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AU CEUR SACRE

DU CHRIST PRETRE

Roi et Centre de tous les coeurs
Source de vie divine
Foyer de lumiére et d’amour
pour tous les membres
du Corps Mystique.



DEO PATRI SIT GLORIA,
CHRISTO, CUJUS PER VIRGINEM
MEMBRA SUMUS ET PALMITES,
CUM SPIRITU PARACLITO,
AMEN.

Cette doxologie, presque liturgique, qu'on voudrzit mettre en épigraphe
au présent ouvrage, chante tout le plan de gloire et de dilection divines.
Elle exprime bien, méme pour les yeux, comment la pauvre humanité péche-
resse, ramassée et restaucde dans le Chrst, Fils de la Vierge Marie, est
enveloppée et comme embrassée dans 'étreinte d’'amour de la Tres Sainte
Trinité,



INTRODUCTION

Le Corps Mystique du Christ est cette réalité une et
vivante, issue de la Rédemption opérée par le Verbe
Incarné ; c’est la soeiété que forment le Christ et I'Eglise,
Iun étant la Téte, ’autre le Corps ; I'un étant I’Epoux,
Pautre I’Epouse *. La doctrine du Corps Mystique que
nous nous proposons d’étudier d’aprés saint Thomas n’est
pas le fruit d’une longue élaboration : « Il est impossible
d’en retracer le développement graduel ; elle n’a pas
d’histoire 2 ».

(Pest I'une des conceptions qui tiennent le plus de place
dans I’ceuvre de saint Paul ; et méme, peut-on dire, toub
peut s’y ramener. Sans parler d’une foule de textes qui
8’y rapportent et ne regoivent que dans sa lumiére leur
pleine signification ; sans parler par exemple de ces expres-
sions si fréquentes 15 CHRISTO, I¥ CHRISTO JESU, dont le
gens ordinaire se référe aux rapports des fidéles avec le
Christ et des fidéles cntre eux 3; des textes olt nous
sommes dits crucifiés avec le Christ, plongés avec lui dans
Ia mort, morts avee lui, ensevelis avee lui par le baptéme,
Tessuscités avee lui ¢ ; des textes ol nous sommes repré-
sentés nous revétant du Christ, et cela par le baptéme qui
brise nos liens d’avee 'antique Adam pour nous unir a
Jésus, en qui tous les chrétiens sont non pas une méme

1 8. August. De unitate Ecclesiz, cap. 4, t. 43, col. 395. « Totus Chris-
tus caput et corpus est ; caput Unigenitus Dei Filius, et corpus ejus
Ecclesia ; sponsus et sponsa, duo in carne una, »

2 Prat. Théologie de saint Paul, édit. 1927, ¢. I, p. 359-360.

3 Prat, op. til., t. I, p. 369; ¢. II (1925), p. 476 et suiv.

4 Gal. II, 19, — Rom., VI, 3-11. — II Cor., IV, 14; V, 14-15. —
Coloss., II, 12 ; I11, 1-4.

ANGER. — Doctrine du Corps Mystique. 1



2 LA DOCTRINE DU CORPS MYSTIQUE DE JESUS-CHRIST

chose, mais une méme personne !; sans parler de ces
textes, il reste encore les nombreux passages olt cette
doctrine se trouve explicitement affirmée, et parfois méme
recoit des développements assez considérables.

Ainsi (1r¢ Epitre aux Corinthiens), nos corps sont appelés
les membres du Christ 2 ; le pain que nous mangeons, le
vin que nous buvons dans la célébration eucharistique, sont
une participation & la chair et au sang de J.-C., et, de tous
les convives, ils font un seul corps 2 ; le Christ est la Téte
de tout homme, comme ’homme est la téte de la femme %,
et « Paul n’insiste pas sur cette affirmation, il en déduit
immédiatement une application de la morale la plus
usuelle, cette affirmation étant évidemment un théme avec
lequel ses auditeurs sont familiarisés  »; puis les cha-
pitres XII, XTI, XIV forment ce que nous appelerions
volontiers un résumé de sociologie chrétienne, fondée sur
I’union des fidéles en un seul corps, le Corps Mystique du
Christ : la doctrine du Corps Mystique 8’y trouve nettement
exprimée ® et longuement illustrée par la comparaison avec
le corps humain ? ; I’4me de ce Corps, le principe vital qui
anime tous les membres, vivifie et spécifie leurs actes et
leurs fonctions, c’est ’Esprit-Saint 8 ; le lien qui relie
tous les membres, c’est la charité ® ; de 14 découlent les
divers devoirs des chrétiens entre eux : tout doit étre
envisagé dans le rapport de 'utilité sociale pour le Corps

1 Rom,, XIII, 14; — Eph,, IV, 24, — Gal., III, 27-28, Dans ce dernier
texte : « omnes vos unum estis in Christo Jesu », il faudrait, pour rendre
le grec cl¢ non pas « unum », ce qui pourrait s’entendre d'une méme
société ou famille, mais « unus », ce qui marque que tous les chrétiens
ensemble avec le Christ sont comme une seuie personne, un geul Christ:
mystique.

2 Cor., VI, 15.

3 I Cor., X, 16-17,

¢ T Cor.,, XI, 3.

S Batiffol, Revue biblique, 1896, L'Idée de I'Eglise, p. 366.

¢ I Cor.,, XII, 12-13-27,

7 I Cor., XI1I, 14-26.

$ T Cor., XII, 3-11, 28-30.

* T Cor., XIII,
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tout entier ; les charismes eux-mémes, dons de I’Esprit,
sont subordonnés au bien général et & 1’édification com-
mune .

L’Epitre aux Romains n’est pas moins riche en docu-
ments intéressant notre étude. Le Christ est substitué a
Adam comme chef de "’humanité ; et si nous avons trouvé
en ce dernier le péché, la mort, la concupiscence poussant
au mal, dans le Christ nous trouvons la justification, la
vie, I’Esprit Divin qui dirige nos mes vers le bien 2 ; une
fois unis & Jésus par le baptéme et devenus fils de Dieu,
nous sommes associés aux mystéres de sa vie, de sa passion,
de sa mort, de sa résurrection, de sa gloire dans le ciel 3,
Le Christ est I'olivier sur lequel il faut étre greffé pour
devenir participant de la riche séve de la racine « socius
radicis et pinguedinis olive ¢ » Les rameaux d’olivier
sauvage, les Gentils, sont appelés & profiter de cette abon-
dante séve ; et si les branches naturelles, les Juifs, ont été
brisées, elles peuvent étre insérées & nouveau par la misé-
ricorde divine 5. Puis, partant du méme principe du Corps
Mystique clairement rappelé en peu de mots ¢ 1’Apdétre
en tire les mémes applications morales que nous venons de
voir développées dans la premiére Epitre aux Corinthiens 7,

Ce n’est pas tout encore. La doctrine du Corps Mystique
est, dans 1’Epitre aux Colossiens, avec la prééminence du
Christ sur toute créature, le sujet principal de la lettre ;
quant & 1’Epitre aux Ephésiens, l'idée dominante, et
presque unique, est I'union des fidéles avec le Christ et dans
le Christ comme membres du Corps Mystique. Dans cette
derniére surtout, qui « observe la marche réguliére d’un

1 T Cor., XIII et XIV, 5<%

2 Rom., surtout chap. V, VI et VIIL,

* Rom., VI, 3-11; — VIIL, 14-17.

¢ Rom., XI, 17.

5 X1, 17-24.

¢ Rom., XII, 4.5,
7 Rom., XII.
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traité dogmatique ! », tous les éléments rencontrés jusqu'’ici
se retrouvent, mais coordonnés et souvent développés.
Le mystére d’universelle restauration dans le Christ que
Paul a regu mission spéciale de précher 2, ¢’est que Dieu a
donné le Christ comme Téte & I'Eglise qui est son Corps eb
sa plénitude 3, c’est que dans le Christ et avec le Christ
Dieu nous a vivifiés, ressuscités et fait asseoir dans le ciel ¢ ;
dans le Christ, Juifs et Gentils sont fondus en un seul peuple,
en un corps unique ° ; ils seront devenus « concorporales 8, »
De la tout un idéal trés élevé qui s’impose & tous les
membres du Christ avec les différences voulues par leurs
fonctions spéciales, idéal de perfection sociale aussi bien
qu’individuelle ?. — Une autre image, renouvelée de la
1re Ep, aux Corinthiens 8, vient se combiner avec la compa-
raison du corps humain : ¢’est celle de 1’édifice que forment
lea fidéles, « enracinés et fondés dans la charité », « surédifiés
sur le fondement des apétres et des prophétes avec le
Christ Jésus lui-méme pour pierre angulaire » « coédifiés
pour étre par I’Esprit-Saint la demeure de Dieu ? ». Les
deux comparaisons s’enchevétrent : « L’Eglise est un corps
et elle est une maison ; le corps croit, la maison s’édifie ;
et par anacoluthe, le corps s’édifie 1 » : « in sedificationem
corporis Christi 11 ». L’ Esprit-Saint, dans cette société, est
le sceau de I'union au Christ 1% le gage de I’héritage céleste,
I’hote gu’on ne doit pas contrister 12 ; il est la force de

1 Prat., op. cit,, 1927, t. I, p. 334.

2 Eph., I, 3-12; III, 1-12; VI, 19-20; — Col. 1V, 3-4.

3 Eph., I, 20-23; — Col., I, 18.

¢ Eph., II, 4-7; — Col., II, 12-13-20; III, 1-4.

b Eph., I1, 12-18; III, 1-13 ; — Col., III, 10-11.

¢ Eph., III, 6.

? Eph., IV et V ; — Col., II, 19-20 ; IIT,

8 T Cor, III, 9-17.

9 Eph., IIT, 17 et 11, 19-22, — Cf, I Petr., II, 4-8,

18 Batiffol, loc. cit., p. 363.

1 Eph., IV, 12

12 Eph., 1, 13.

13 Eph., I, 14; IV, 30.— Cf. I Thess., IV, 8.~ Offic. do Sainte Lucie
(13 déc.), leg. 5 et 6.
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Dieu soutenant ’homme 1, et le ciment de ’édifice 2, —
Enfin, un autre symbole vient manifester sous un aspect
différent les relations du Christ et de ’Eglise : le Christ
devient 1’Epoux, et '’Eglise I’Epouse 3, et, dans cette
union, la société familiale regoit un exemplaire sublime de
dévouement, de fidélité et de sainteté.

Cette conception de nos rapports avec le Christ et entre
nous est donc exposée avec détail par saint Paul ; elle
n’est pas non plus étrangére a saint Jean, bien que I’expo-
sition en soit moins nette, moins précise, et que surtout il
lui manque la comparaison si riche du corps humain, Mais
Pidée fonciére de cette doctrine : Jésus en nous et nous en
lui, Jésus un avee nous et nous un avec lui, et, par suite,
unité entre nous dans le Christ, est affirmée dans saint
Jean en maint endroit et parfois méme longuement déve-
loppée. Une bréve analyse des passages les plus saillants
fera ressortir la vérité de cette assertion.

Le Pére a donné & son Fils puissance sur toute chair,
afin qu’a tous il donne la vie avec surabondance 4 ; car le
Fils est la résurrection et la vie 5 et c’est de sa plénitude
que nous recevons la grice 8. Cette influence de vie ne
g’exerce pas uniquement de ’extérieur ; Jésus n’est pas
seulement un thaumaturge dont les paroles toutes-puis-
santes ressuscitent les corps ou les dmes : il vivifie et res-
suscite en transmettant sa propre vie ; du Christ elle passe
dans les fidéles comme la séve passe du cep dans les sar-
ments ?. Par cette participation & la vie du Christ, par
cette inhésion au Cep Divin, nous sommes sanctifiés,

1 Eph., III, 16. Cf, IT Timoth., I, 14. C'est pour le Saint-Esprit habi-
tant en lui que Timothée gardera le dépot. — Les deux lettres 3 Timothée
sont remplies de 'expression et de la pensée « in Christo Jesu ».

2 Eph., II, 22.

3 Eph., V, 22-32.

4 Joan., X, 10, 28 ; XVII, 2,

5 Joan., I, 4 ; XI, 25 ; XIV, 6. — Cf. I Joan., I, 2; V, 11-12,

8 Joan., I, 186,

7 Joan., XV, 1-8 et VI, 48.58.
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aimés de Dieu qui vient habiter en nous ! ; nous sommes
un entre nous et si étroitement que nous imitons 'unité
qui régne au sein de la Trinité 2 ; unis, ou plutét, un avee
le Pére et le Fils 3, un surtout avec le Christ qui nous unit
au Pére 4, un avec I’Esprit-Saint, don du Pére et du Fils,
habitant en nous, Paraclet nous enseignant toute vérité
qu’il vegoit du Verbe incarné 5 : Jésus en effet demande
gue Ja dilection par laquelle le Pére l'a aimé (et cette
dilection est une personne : le Saint-Esprit) soit en nous
comme lui-méme ¢ ; unité & laquelle sont appelés tous les
hommes, pourvu qu’ils croient ? : unité conquérante et
apologétique & unité enfin qui nous assure le salut éter-
nel 2. — De ce qui précéde il faut rapprocher ce qui est
dit, dans la premiére Epitre de saint Jean, sur la société
que nous avons avec le Pére et le Fils 19, avec le Saint-
Esprit 1! ; les nombreux versets ol il est question de Dieun
qui est et demeure en nous, de nous qui sommes et demeu-
rons en Dieu *2 ; cette lettre est toute remplie de 1'idée de
Pinhabitation de Dieu en nous et de nous en Dieu, et elle
s’achéve sur ces mots, inintelligibles en dehors de la
doctrine du Corps Mystique : « Connaitre le vrai Dieu et
8tre dans son Fils véritable 12 ».

Cette vie unifiante, comment Jésus la communique-t-il ?
Par I’Bucharistie, ainsi qu’il I’enseigne au VIe chapitre de
saint Jean et que nous V’exposerons plus tard : sa chair et

1 Joan., XVII, 19 ; XV, 9, 10; XTIV, 20-23
2 Joan., XVII, 11, 21, 22.

3 Joan., XV1I, 22-24,

¢ Joan., XVII, 21, 23.

8 Joan., XTIV, 16, 17, 26 ; XVI, 13, 15.

8 Joan., XVII, 26.

7 Joan., XVII, 2, 8, 20.

8 Joan., XVII, 21, 23,

® Joan., XVIl, 24.

18 I Joan., 1, 3, 7.

1 1 Joan., III, 24 ; IV, 13,

12 Voir entre autres 11, 5 ; 111, 6, 9, 15, 24 ; 1V, 12.13, 15-16; V, 11,
13 Ibid., V, 20.
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son sang nous ont sur la croix mérité la vie ; ils nous la
transmettent par 1’Eucharistie. Enfin, si saint Jean n’a
pas la comparaison du corps, il en a une autre qui concrétise
aussi dans une image son enseignement, et qui rejoint
celle de l'olivier dans I’Epitre aux Romains : ¢’est ’allégorie
de la vigne * : « Le cep et les rameaux vivent de la méme
vie, s’alimentent de la méme séve, coopérent & la produc-
tion des mémes fruits, Ils forment un seul étre, ils ont une
méme action. C’est 1a évidemment unc union équivalente &
celle du corps mystique de saint Paul, et le langage employé
des deux cotés est presque identique : le corps répond au
cep de vigne et les membres répondent aux rameaux » 2

Une doctrine d’aussi considérable importance dans le
Nouveau Testament, si riche en applications morales, ne
pouvait manquer d’attirer l’attention des Péres et d’étre
Pobjet d’amples développements. Les quelques citations
que nous en ferons, tant pour éclairer la pensée de saint
Thomas que pour manifester son harmonie avec la tradition
des premiers siécles, ne sont qu’une gerbe légére cueillie
parmi P’immense moisson qu’on pourrait faire dans le
champ patristique. Quatre des plus célébres Péres, qui ont
aimé a s’inspirer de la doctrine du Corps Mystique, ont
spécialement été mis & contribution : saint Cyprien, le
docteur de ’unité de Y Eglise; saint Jean Chrysostome, qu’on
g’accorde & regarder comme le prince des interprétes de
saint Paul ; saint Augustin, maitre préféré de saint Thomas,
et dont I’ceuvre, toute pénétrée de la doctrine qui nous
occupe, pourrait fournir des matériaux abondants pour
les diverses parties de notre étude ; enfin, saint Cyrille
d’Alexandrie, le grand docteur de la vie surnaturelle, qui,

1 Joan., XV, 1-8.

2 Prat., op. cit.,, (1925) t. I1, p. 477. Cf. St. August. : In Joan., XV,
Tract., 80, P. L., t. 35, col, 1839 : « Iste locus... ubi se dicit Dominus vitem
et discipulos suos palmites, secundum hoe dicit quod est caput Ecelesia,
nosgue membra ejus... Unius quippe nature sunt vitis et palmites... »
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dans son Commentaire sur I’Evangile de gaint Jean, décrit
éloquemment les mystéres de la grice conférée par le
Verbe Incarné, et, plus fort que tout autre, affirme le role
nécessaire de I’Eucharistie pour participer & la vie de la
gréce et étre incorporé au Christ.

Tout nourri de la lecture assidue des Péres, disciple
fervent de saint Augustin, trés familiarisé avec saint Paul
et saint Jean, qu’il & commentés dans le détail, saint
Thomas n’a eu garde d’oublier la doctrine du Corps
Mystique dans I’édifice théologique élevé par lui. A la
prendre dans son ensemble, surtout dans la partie la plus
achevée, la plus mrie, c’est-4-dire dans la Somme Théo-
logique, on trouve dans cette ceuvre la docirine chrétienne
dans toute =a pureté, exposée avec une précision et un sens
si heureux qu’en mainte circonstance le Concile de Trente
n’aura qu’d confirmer et la doctrine et I'exposé. Or, dans
cette vaste synthese, y a-t-il, pour les mystéres révélés,
une idée maftresse, une vue vers laquelle les autres con-
vergent, une idée commune qui apparaisse toujours, &
propos des divers points du dogme, qui soit comme un fii
conducteur, qui donne & ce systéme ’unité, la cohésion et
quelque chose de la vie ? Tous ces rayons épars de vérité
ont-ils un foyer commun d’ol ils émanent et se diffusent,
un centre que nous puissions retrouver en les suivant et
d’olr nous puissions contempler leur infinie variété dans
un regard d’ensemble ? Oui, cette idde centrale, cette vue
unifiante, cette source commune de lumiére existent dans
la théologie de saint Thomas : et c’est la doctrine du Corps
Mystique. A ce sujet, le prologue introduisant le Commen-
taire de toutes les Epitres de saint Paul est bien suggestif.
Toute la doctrine de ces lettres, y est-il dit, a pour objet
la grace du Christ. Celle-ci peut étre considérée sous trois
aspects différents : d’abord dans la Téte elle-méme, ¢’est-a-
dire dans le Christ : c’est ce que fait I’'Epitre aux Hébreux ;
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— ensuite dans les membres principaux du C'orps Mystique,
comme on le voit dans les Pastorales ; — enfin dans le
Corps Mystique lui-méme qui est I'Eglise, ainsi que le fait
I’Apétre dans les lettres adressées aux Gentils, Ce dernier
groupe, & son tour, recoit des subdivisions, selon que la
grice est étudide en elle-méme, ou dans les sacrements qui
la conférent, ou dans l'effet d’unité qu’elle produit en
I’Xglise &. Que la doctrine du Corps Mystique résume et
unifie aux yeux de saint Thomas la théologie de saint
Paul, c’est 1 déja plus qu'une présomption en faveur de
notre aftirmation : la doctrine du Corps Mystique du
Christ domine et unifie tout dans 1’ceuvre de saint Thomas ;
elle en est le centre. Toute la suite de ce travail en scra la
preuve détaillée.

Cette étude se déroule dans un ordre logique des plus
simples ;

Le Verbe Divin voit 'humanité dans la situation la
plus lamentable ; ennemie de Dieu, détournée de sa fin
derniére, esclave du démon, son vainqueur au paradis
terrestre, esclave de la concupiscence et du péché, telle
ost la race d’Adam. D’autre part, la justice du Créateur
exige, pour rouvrir le Ciel & I'homme et lui rendre son
amitié, une réparation adéquate et rigoureuse. Or jamais
créature, si parfaite et si sainte fit-elle, ne pouvait offrir
pareille satisfaction ; & plus forte raison le sang des boucs
et des taureaux immolés était-il radicalement impuissant :
« Impossibile enim est sanguine taurorum et hircorum
auferri peccata 2 ». C’est alors que le Fils de Dieu, ému de
compassion, entre en scéne et dit : « Pére, vous ne voulez
plus des wvictimes et des oblations ; mais Vous m’avez
fagonné un corps ; les holocaustes pour le péché vous
répugnent. Alors, j’ai dit : « Me voici pour accomplir

1 Voir aussi le Prologue du Commentaire sur 1'Epitre aux Hébreux.
? Hébr., X, 4.
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votre volonté ; je serai la victime de I’humanité ». Et le
sacrifice unique du corps de J.-C., voulu par le Pére, nous
a sanctifiés. « In qua voluntate sanctificati sumus per
oblationem corporis Jesu Christi semel 1 », L’Incarnation,
la Rédemption, la gréce et la justification qu’elle opére :
voila la premiére partie.

La seconde partie étudie comment 1’Incarnation, la vie,
la pas<ion du Christ nous deviennent profitables ; comment
ses mérites deviennent notre propriété et nous sont com-
muniqués ; comment la grice vient régénérer et renouveler
chaque 4me ; par quel moyen r’opére notre incorporation
au Christ, unique source de salut, et par quel moyen la
vie du Christ en nous se fortifie, s’alimente, renait si elle
meurt, se perpétue & travers les siécles et aboutit a I’éter-
nité bienheureuse.

L’Eglice, société née du sang du Christ et animée de sa
vie ; I’Eglise avec sa hiérarchie sacrée, dépositaire de la
plénitude du pouvoir doctrinal, sacerdotal et royal du
Christ ; avec sa hiérarchie se résumant dans le Collége
épiscopal, récapitulé lui-méme dans le Pape, véritable
sacrement (c’est-a-dire symbole visible et efficace) de
I'unité de ’Eglise et représentant visible du Christ-Chef ;
IEglise, société liturgique de sacrifice et de louange ;
I'Eglise, avec la Communion des saints comme trésor
inépuisable de sanctification, de propitiation, d’expiation
et d’intercession ; ’Eglise, avec 1'unité et la charité coor-
donnant et vivifiant tout le Corps ; I'Eglise, tout & la fois
Epouse et Corps du Christ qu’elle continue ; YEglise dont
Marie est la Mére comme elle est la Mére de Jésus : tel
est ici-bas le résultat de 1’ccuvre du Christ-Chef et ’objet
de la troisiéme partie.

Enfin, quatriéme partie : Aprés la lutte, la couronne ;
aprés 1'Eglise militante, I’Eglise triomphante. L’Eglise

1 Hébr., X, 5, 10,
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triomphante, ¢’est-a-dire tous les rachetés du Calvaire qui
auront quitté ce lieu d’épreuve, membres vivants du
Christ, ne formant avec le Verbe fait chair qu’un seul C'orps
Mystique glorifié, jouissant, dans l'intégrité de leur
nature humaine restaurée par un dernier épanouissement
de leur incorporation au Christ, du bonheur de leur Chef
et de la contemplation de l'essence divine, tel est pour
I'autre monde le couronnement définitif de I’ceuvre du
Sauveur, et en méme temps la réalisation supréme des des-
seins éternels et de la prédestination divine dans le Christ.

Aux yeux de certains — l’objection a déja été faite —
les deux premiéres parties pourraient paraitre superflues,
comme des hors-d’ceuvre. Le Corps Mystique, serait-on
tenté de dire, dans le langage courant, c¢’est 1’Eglise, tout
simplement : que vient faire alors cette longue digression
sur le Christ lui-méme, sur I’Incarnation, sur la Rédemp-
tion ?

Notre réponse est développée tout au long des deux
parties en question. Pour I'instant, nous nous contentons
de faire une simple remarque : nous ’empruntons & saint
Thomas, en appliquant & I’expression « Corps Mystique du
Christ » ce qu’il dit du mot « Eglise ? ».

L’expression « Corps Mystique du Christ » peut s’entendre
de deux maniéres : ou bien elle désigne seulement le corps
qui est uni au Christ comme & sa Téte, et alors elle ne vise
que 1’Eglise seule, indépendamment du Christ-Chef ; ou
bien elle désigne & la fois la Téte et les membres, et dans ce
cas elle s’applique au Christ-Chef et & tous les membres
qui composent I’Eglise. Pourquoi dans cet ouvrage don-
nons-nous habituellement & I’expression « Corps Mystique
du Christ » cette derniére extension ? C’est que saint
Thomas et les Péres I'ont maintes fois entendue dans ce
sens ; ¢’est qu’il nous répugne de parler d’un corps « déca-

1 Suppl. 38¢ P, q. XCV, art. 3, ad 4.
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pité » ; enfin et surtout, c’est qu’il est impossible de com-
prendre I’Eglise sans étudier son Chef. Car, & supposer
que la physiologie ne reconnaisse point & la téte toute
Iimportance que saint Paul lui attribue & ’égard du corps
humain 1, il est absolument vrai que le réle du Christ &
Pégard de 'Eglise a bien toute cette ampleur, au point
que, dans cette Figlise, rien ne s’explique sans le Christ,
sans son role de Rédempteur qu’il consomme au Calvaire,
sans son réle de Sanctificateur qu’il remplit et continue
& travers les Ages par les sacrements. Le Christ, dans le
Corps Mystique, n’est pas une partie importante, capitale,
un « membre » supérieur et indispensable : il est tout, et
sans lui tout reste inintelligible : « omnia et in omnibus
Christus 2 ». « Non multum proprie dicitur (Christus)
membrum, quia membrum importat partialitatem quam-
dam ; in Christo autem bonum spirituale non est partitum,
sed est totaliter integrum : unde ipse est totum Ecclesize
bonum ; hec est aliquid majus ipse et alii quam ipse
solus 3 »,
Angers, juin 1910.

La date qu’on vient de lire dit assez que le présent
travail n’est pas d’hier. Il fut, en effet, dans sa majeure
partie, présenté en 1910 comme thése de doctorat a la
Faculté de Théologie d’Angers. Le président de soutenance
(depuis S. E: le Cardinal Charost, & cette époque Vicaire
Général de Rennes) estima que cet ouvrage rendrait un
réel service dans les Séminaires ol les éléves,de derniére
année surtout, gagneraient beaucoup & revoir ainsi, dans

1 Coloss., IT, 19 ; Eph., IV, 15, 16,
2 Col., III, 11.
3 St Thomas, loc. cit.
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une vue synthétique inspirée par I’Esprit-Saint lui-méme,
les vérités dogmatiqnes jusqu’alors étudiées séparément les
unes des autres, car le rapprochement de ces vérités dans
une synthése vivante comme celle du Corps Mystique leur
communique un éclat et un attrait tout nouveaux.
Imprimé & 150 exemplaires seulement et nullement
destiné & &tre mis dans le commerce, il n’est pourtant pas
resté inconnu, en sorte qu’il a une petite histoire, avant
méme de naitre au grand jour de la publicité. L’Ami du
Clergé qui en avait parlé en 1911 (p. 995) en demandait la
réimpression en 1926 (couverture du 1er juillet, p. 166).
Quelques auteurs Pont cité ou s’en sont inspirés 1. Le
P. Frey, directeur au Séminaire Francais & Rome et Con-
sulteur de la Commission Biblique, écrivait & Monseigneur
Legendre, Doyen de la Faculté de Théologie d’Angers :
« J’ai enfin trouvé la synthése tant révée sur le Corps
Mystique de Jésus-Christ. Cette notion m’avait toujours
paru capitale, non seulement pour I’exégése de saint Jean
et des épitres pauliniennes ; mais encore pour la Théologie
et 1’Ascétique. Le travail de M. A. comble donc mes
désirs les plus chers 2 »., — D’autre part, le R. P. Voste,
professeur au Collége Angélique & Rome, dans son savant
Commentaire sur I'Epitre aux Ephésiens (1921), dit qu’il a
lu cette étude « cum fructu et non sine spirituali gaudio » ;
il y trouve clairement démontré comment « tous les mys-
téres de la Rédemption et du salut se résument dans le
dogme de I’union des fidéles dans le Christ » ; et il fait des
veeux « afin qu’au plus t6t cet ouvrage soit publié pour
I'utilité des théologiens et 1’édification des Ames » (p. 42,
note 1). — Nous savons aussi que plusieurs monastéres eb

1 Par exemple le P, Plus (Dans le Christ Jésus) ; — le P, Voste, O. P.
Oommeniarius in Epistolam ad Bphesios ; — M. I’abhé Gasque, I'Eucha-
ristie et le Corps Mystique ; — M. 1'abbéd Boutet, Memento de vie spiri-
tuelle.

3 Bulletin des Fac. Cathol. de I’Ouest., sept.-dée. 1914, p. 39-40,
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maisons religieuses en ont fait une étude attentive et
approfondie et qu'elles y ont trouvé lumiére pour les
esprits et stimulant puissant pour la ferveur de leurs sujets.
Enfin, de bien des pays d'Europe et d’Amérique, surtout
de Rome, de Belgique et du Canada, d'instantes demandes
se sont jointes aux souhaits du P. Voste.

L’auteur avait espéré pouvoir refondre et développer sa
premiére étude ; obligé de constater que son attente est
vaine, il n’a pas cru devoir résister plus longtemps & des
instances qui le contraignent tout cn I’honorant.

Au reste, la situation n’a pas sensiblement changé depuis
1910, du moins en ce qui concerne les travaux proprement
théologiques. Assurément, depuis cette époque, de nom-
breux ouvrages ont paru, tout imprégnés de la doctrine
du Corps Mystique. Citons au moins ceux de Dom Mar-
mion, du P. Plus, de I'abbé Gasque, de I’abbé Duperray
(Le Christ dans la vie chrétienne d’aprés saint Paul) ; de
Pabbé Grimaud (Ma Messe) ; — faisons une place a part
au Mystertum Fidei du R. P. de la Taille, un de nos vénérés
maitres de la Faculté de Théologie d’Angers, qui nous
avait gracieusement autorisé & utiliser les cours professés
par lui sur Eucharistie avant d’étre publiés dans son
grand ouvrage. De méme, la diffusion si méritée des
commentaires de Dom Delatte sur les Epitres de saint
Paul et maints articles des revues les plus diverses fami-
liarisent de plus en plus les esprits avec cette conception
de nos rapports avec le Christ. Toutefois, nous ne con-
naissons pas de travail théologique embrassant la doctrine
du Corps Mystique dans son ensemble et montrant en
elle le centre, le foyer de lumiére de toute la théologie :
en sorte que le terrain reste toujours libre et que notre
étude ne fera encore double emploi avec aucune autre,

De plus, si la doctrine du Corps Mystique a été remise
en faveur, si méme, en certains milieux, elle jouit, oserait-
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on dire, d'une vogue qu’elle n’a point connue depuis les
temps de I'Ecole francaise du xviue siécle, ce retour de
fortune rend d’autant plus nécessaire qu’on évite, & son
sujet, le vague, I'imprécis, les grands mots vides, le faux
sentimentalisme ou le mysticisme douteux ; il est d’autant
plus urgent qu’on connaisse bien sa solidité puisée au coeur
méme de la Révélation, sa place centrale parmi les vérités
révélées sur lesquelles elle rayonne.

Nous regrettons de n’avoir pu refondre et repenser en
quelque sorte tout ’ouvrage. Du moins nous y avons fait
de nombreuses retouches et surtout plusieurs additions
importantes. Signalons principalement :

dans la 2¢ partie, chap. 1V, ’art. 111 sur la participation
de tous les fidéles au mystére de 1’'Ordre et du Mariage ;

dans la 3¢ partie, chap. II, I'art. 11 sur I’Office divin et
I’Année liturgique ; — le chap. III sur I’Eglise, société
mariale ; — le chap. V sur la morale du Corps Mystique ;

dans la 4 partie, le chap. III sur la prédestination dans
le Christ ; enfin, la conclusion géné:ale.

En terminant I'introduction de cette simple esquisse,
souhaitons que surgisse quelque grand théologien qui
reprerne ce thdme, pour le traiter avec ’ampleur et la
hauteur de vues, avec la compétence doctrinale, avec la
splendeur et la clarté du style, avec 1’onction pénétrante
aussi qui conviendraient & une doctrine si élevée et si
sanctifiante, parce qu’elle exprime le secret de Dieu lui-
méme sur le monde et sur sa rédemption par Jésus, Fils
de Dieu et notre Chef.

Grand Séminaire de Rennes, 1928.
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LA DOCTRINE DU CORPS MYSTIQUE
ET NOTRE REDEMFTION PAR 1E VEREBE INCARNE

La doctrine du Corps Mystique a des attaches trés
étroites avec la doctrine de I'Incarnation et de la Rédemp-
tion. Celle-ci est la source et la racine de celle-la. Si le
Verbe est notre Chef, c’est parce qu’il a pris un corps et
une dme semblables aux nétres, capables de souffrir et
d’expier, et qui de fait ont souffert et expié ; et, d’autre
part, ainsi qu’on le verra au cours de ce travail, le Corps
Mystique n’est autre chose que Vextension, le prolon-
gement de {’Incarnation et de la Rédemption : il en 1ésvme
tous les effets, tous les fruits.

L’Incarnation a uni le Verbe a la nature hvmaine ; « il
est étroitement uni au Pére par identité de nature ; ainsi,
par son humanité, nous lui rommes unis et lui nous est
uni,., Le Christ, le Verbe Incarné, c’est le trait d’union
entre la divinité et ’humanité, existant & la fois dans
I'une et dans ’autre et les rasgemblant en lui-méme en
dépit de leur éloignement, Dieu uni & Dieu le Pére par la
naiare divine, homme uni aux hcmmes par une vraie
nature humaine? ». « Il est Dieu et hemmme tout enscmble,
afin que réunissant en lui des natures si diverses, il 1endit
I’homme consort et participant de la nature divine... Le
Mystére du Christ, ¢’est le prélude et le moyen de rotre

1 8. Cyr. d’Alex. In Joan. Evang. X, 14, P, G. T, 73, col. 1045.
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participation & I’Esprit-Saint et de notre union & Dieu ; car
le plan divin, ¢’est notre union & Dieu et entre nous ;
c’est quo, Dieu avec nous et nous tous ensemble, en dépit
des distinctions de corps et d’dmes, nous ne fassions plus
qu'un ! »; et ce plan se réalise par le Christ, le Verbe
Incarné 2.

Le Corps Mystique, telle est la fin de 1'Incarnation ;
c’est aussi la fin de la Rédemption. Jésus meurt pour
renverser les obstacles qui séparent ’homme de Dieu et
afin de pouvoir nous incorporer & Lui-méme ; d’autre part,
sa mort ne nous profite que si cette incorporation s’ac-
complit. La Rédemption se fait pour rendre possible la
constitution du Corps Mystique, et la condition pour
utiliser ses fruits, c¢’est d’entrer dans ce Corps. La Rédemp-
tion, dans le sacrifice du Calvaire, s’est opérée par voie de
substitution. Dieu a constitué son Fils responsable de toutes
nos iniquités ; Jésus a porté le fardeau de nos péchés ; il a

té frappé pour nos crimes et est mort 4 notre place. Mais
ce n’'est pas 13 tout ce qu’il faut voir dans la Rédemption :
la justice de Dieu est apaisée, la miséricorde divine nous
est assurée, & tous les hommes sont ouverts des trésors
infinis de mérites, pas un seul crime qui ne puisse 8tre
lavé dans la source jaillissant du Calvaire. L’humanité
entiére a donc de quoi se sauver ; encore faut-il que les
fruits de cette rédemption arrivent & chaque 4me en parti-
culier ; encore faut-il qu’a chaque individu soit appliquée
sa vertu purificatrice. Or comment cela se fait-il ¢ comment

1 8. Cyr. d’Alex. In Joan. Evang, XVII, 20-21, P, G. T. 74, cal. 557 et
560: « ... &v Tyt Ocbe T2 %ol EvBowmog dv, tva T oAb Siwpropdva xaTd
ThY oy xaxd Tig ARy duopulas Eeatnrdrx ouvevdons Bomep &y ExuTd,
Oelog 3¢ plozeas xotveavdy te xal péroyov anodelly Tov dvlpwmov... Odxobdy
Mamzp Tig doyh nol 886¢ ol wul Hudg [Mveduards te dylou uetahayely, xal
75 wpng Bzov Evaaswg To éml XowoTd) xatéotn wusThptov.., »,

2 Ibid.,, XVII, 22-23, P. G. T. 74, col. 564-565 : « Tetérsiouste

Toryapoly el dvitnra Ty Og mwpds Oczdv xai Martépa Sk pesttov
proTol. »
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une &me a-t-elle part & la Rédemption ? Suffit-il que
Jésus-Christ ou ’ame & sanctifier présente & Dieu le sang
versé sur la croix, et Dieu alors voudra-t-il rcgarder
comme soldée la dette du pécheur ? Non, cette sorte de
justification tout extrinseque n’est pas conforme & la
doctrine catholique . Le pécheur ne sera justifié qu’en
devenant un membre de Jésus-Christ ; les mérites de la
passion ne lui appartiendront que #’il esi incoiporé au
Christ ; il faut que la mort du Sauveur lui devienne per-
sonnelle, qu’elle lui soit appropriée, qu’en lui elle se
renouvelle par le Baptéme, et que la vie du Christ devienne
la sienne par !'Eucharistie. La justification, fruit de la
Rédemption, est donc une rénovation profonde et intime
qui fait de ’homme un membre de Jésus-Christ, arraché
& la domination du péché et vivant dézormais dans le
Corps du Christ de la vie du Christ.

Ainsi donc DI'Incarnation, du moins dans 1’économie
actuelle 2, est tout entiére ordonnée & la Rédemption,
la Rédemption & notre justification, et, par 13, I'une et
I’autre & la constitution du Corps Mystique du Christ, de
I’Eglise, qui nous apparait comme la fin et ’objectif de
tout le plan divin.

Dans ces conditions, il semble aussitét irés utile, en
étudiant 1'Incarnation et la Rédemption, d’avoir cons-
tamment les yeux fixés sur cette réalité qui est leur fin
prochaine : car la connaissance de la fin poursuivie ne
peut manquer de jeter de vives lumiéres sur les moyens

1 Sur la double coneeption, morale et juridique, de la justice, de la
rédemption, de la foi, voir Tobac : Le probléme de la justification dans
saint Paul (1908), p. 241.242, note 1, p. 245, n. 1, p. 154-155.

% Cette restriction veut respecter I'opinion de ceux qui croient que
I'Incarnation se £t produite méme sans la chute originelle et la néces<ité
d’une réparation,
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omnloyés. C'est ce qu'a fait Saint Thomas, et, & sa suite,
nous nous proposons de le faire en divisant cette premiére
partie en quatre chapitres :

CuspITRE I. — Le Christ, Téte de UEglise ou du Corps
Mystique.

Cuaritre I1. — La plénitude de lu grdce du Christ, ou
Grdce et Prérogatives du Christ-Chef.

CuaPrrTRE 111, — La doctrine du Corps Mystique et lu vie
terresire du Christ.

CuariteE 1V. — Ln doctrine du Corps Myslique et la
justification par la grdce du Christ.




CHAPITRE PREMIER

Le Christ, Téte du Corps Mystique.

Etudier le Corps mystique, ¢’est rechercher les liens qui
rattachent les &mes & N.-S. et entre elles, et qui, de leur
union organique et vivante, font un seul Corps, I'Eglise,
sous une seule Téte, le Christ. Dans la préface, nous avons
briévement rappelé les sources de cette doctrine et relaté
les principaux textes du Nouveau Testament dans lesquels
elle se trouve affirmée. Nous voudrions maintenant entrer
dans Pintelligence du dogme ainsi proposé.

Or, cette vérité, dans les documents scripturaires, ne
nous est donnée que sous la forme de comparaisons et de
symboles ; ce qui ne veut pas dire que le Corps mystique
est une simple abstraction, un pur étre de raison. « C'est
une réalité de ’ordre moral, dit Prat !, mais une réalité
véritable, puisqu’elle est le sujet d’attributions, de proprié-
tés et de droits. Mystique n’est pas ’opposé de réel, et il
y a des réalités en dehors de ce qu’on palpe et de ce qu’on
pése. » Proposée sous le voile de symboles divers, elle
réclame, pour &tre comprise, l'intelligence de ces images
et de ces figures. Les comparaisons de la vigne et des
sarments %, de l'olivier ¢t de ses rameaux 3 mettent bien
en lumiére la dépendance étroite de la vie spirituelle des
sarments humains avec le Christ, Cep et Tronc véritable,
source de séve divine ; I'image de I’édifice construit sur
le fondement apostolique et sur la pierre angulaire du

i Prat. Thiologie de saint Paul, édit. 1927, t. I, p. 360.

* Joan., XV, 1.8,
2 ROID-, XI, 16'24‘
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Christ ! met surtout en relief 'unité et la solidité de
I’ensemble ; elle fait penser principalement & la hiérarchie
ecclésiastique soutenant tout 1’édifice. Enfin la comparai-
son du mariage 2 attire de nouveau ’attention sur 'unité
multiple du Christ et de 1’Eglise, sur leurs rapports mutuels,
et introduit d’une maniére nouvelle I'idée de la fécondité.

Mais la meilleure, la plus parfaite illustration du Corps
mystique est ’analogie du corps humain. Elle est la plus
usitée : saint Paul y revient dans quatre de ses Epitres
avec une prédilection marquée ; les autres images ne se
présentent & son esprit qu’en passant ; celle-l4 au contraire
lui est familiére, et volontiers il se laisse inspirer par elle
quand il veut traiter de nos relations avec le Christ, C’est
d’ailleurs la plus riche ot la plus compléte, car elle réunit
et synthétise les significations des autres symboles ; c’est
aussi la plus facile & saisir et & développer. Enfin c’est celle
qui a demeuré pour désigner la doctrine exprimée par ces
comparaisons. C’est donc sur cette analogie du corps
humain que va porter notre étude.

I

Le Christ est la Téte de 1'Eglise

« L’Eglise entiére est appelée Corps mystique par ana-
logie au corps naturel de ’homme, qui produit des actes
différents selon la diversité de ses membres, ainsi que
I'apdtre 'enseigne ? ; de méme le Christ est dit Téte de
I’Eglise par analogie avec la téte de I’homme 4 » Or
saint Paul, dit Petau®, attribue trois propriétés a la téte
et il en fait ’application au Christ : premiérement, ’unicn

! Eph., II, 19-22, Cf, I Cor., III, 9-16.

? Eph., V, 22-23.

3 Cf. Rom., XII, et T Cor., XIL

¢ 8. Th, 3P, q. 8, art. 1.
¥ Potau, De Incarnatione, lib. 12, chap. 17, n. 1.
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étroite avec tous les membres et le corps tout entier,
union qui de la téte et des membres forme un seul tout
organique ; secondement, la prééminence, la situation
élevée qui lui fait dominer le reste du corps et la rend
pareille au guetteur qui du haut de la tour inspecte 1’ho-
rizon, donne 1’éveil et les avis ! ; troisiémement, la puis-
sance de vie concentrée dans la téte comme en sa source
surabondante d’ol1 elle s’écoule vers tous les membres.

Or ce triple réle, maintes fois noté par saint Thomas 2,
convient fort bien au Christ :

L’union du Christ-Chef 3 et de ses membres est si étroite
qu’ils ne font qu’un seul corps, si bien qu'il y a entre eux
une certaine communication des idiomes analogue a celle
que fait surgir I'union de la personne du Verbe avec la
nature humaine : « Occurrit... tam arcta Christi capitis
cum membris suis corporeque conjunctio, ut unum quod-
dam efficiant ; et sit tam appellatio ipsa communio ambo-
rum, quam earum quee unius propria sunt in alterum
promiscua et usitata trajectio 4 ». Et Petau renvoie &
I'Epitre aux Romains (XII, 4. 5) « oi1 'Eglise entiére est
appelée le Christ », & saint Jean Chrysostome, 4 Théodoret,
& Théophylacte, enfin 3 saint Fulgence qui écrit : « Le
vase d’élection (saint Paul) dit que le Christ est la Téte
du Corps de I'Eglise ; et cependant il ne craint pas d’appeler
Christ en toute vérité le Corps du Christ 5. » Quant & saint
Augustin, ses témoignages surabondent et plus d’une fois

! . ... eminentia, qua cunctis antecellens, iis ipsis velut ex arce pros-
Piciens, consulit ac moderatur. »

2 Cf. v. g. q. 8, art. 1 et comment. in Rom., XII, I Cor., XII, in Eph.
et Coloss. ) )

3 Quand nous employons I'expression « Chef », nous lui donnons
toujours le méme sens, la méme ampleur qu’au mot « Téte », exprimant
tout A la fois I'idée de supériorité, de commandement et d'influx vital,

¢ Potan, loc. cit, .

5 Fulgentius : « Tanta est unitas Christi et Ecclesi®, ut cum electio-
nis vas dicat quia Christus caput est corporis Fecclesise, ipsum tamen

corpus Christi non dubitat Christum veraciter appellare ». Ad Monim,
lib, 11, cap. X, P. L. T. 65, col. 189,
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nous aurons occasion de nous en servir, Pour l'instant
citons-en un seulement : « Le Seigneur Jésus est donc Téte
et Corps. 11 a voulu aussi parler en nous, lui qui a daigné
mourir pour nous : il nous a fait ses membres, Aussi tantot
il parle au nom de ses membres, tantt en son propre nom,
mais comme notre Chef... Le Christ souffre encore sur la
terre, non pas dans sa propre chair qu’il a élevée aux
cieux ; mais dans ma chair qui peine encore ici-bas. Le
Christ souffre en ma chair : Vivo enim, jam non ego : vivib
vero in me Christus (Galat. 11, 20.) Si en effet le Christ en
personne ne souffrait pas dans ses membres eux-mémes,
dans ses fidéles, Saul ne persécuterait pas le Christ assis
dans les cieux ! », eb celui-ci ne dirait pas : « Saule, Saule,
quid me persequeris 2 ¢ »

La place élevée qu’occupe la téte lui assigne la charge
de conduire le corps ; c’est ainsi que le Christ gouverne et
dirige 'Eglise avec une merveilleuse sagesse au milieu des
vicissitudes de ce monde, et qu’il conduit ses membres &
leur fin éternelle. Nous pouvons étre assurés qu’il s’acquitte
bien de sa mission : « Il est en effet le Sauveur de tous
les hommes, et surtout des fidéles 3. » Ce n’est pas lui
qu'on pourra accuser d’incurie, ni & lui qu’on pourra
adresser ce reproche de 1'Apétre : « négliger les siens, spé-
cialement ceux de sa famille, ¢’est renier la foi et tomber
au-dessous de linfidéle & » Or, continue Petau ®, qu’y
a-t-il pour la téte de plus « domestique », de plus person-
nel que son corps ¢ Rien pour un homme de plus proche
et de plus intime que lui-méme : or pour le Christ, oublier

1 August., Ad Psalm. 142, n 3, P, L. T. 37, col, 1846, Cf, In Psalm, 127,
n 3, P. L. T. 37, col. 1679.

® Act., IX, 4 5.

8 T Timot., IV, 10.

¢ TTim., V, 8.

5 Petau, loc. cil., n. 3 : ¢« Quid est autem domesticum magis ac pro
prium capiti quam corpus suum ; imo quam est ipsum sibi ? »
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ses membres, ce serait s’oublier lui-méme, car, selon
P’expression de saint Augustin rapportée plus haut, le
Christ est un, Téte et Corps.

Enfin le réle principal de la téte, c’est de faire parvenir
3 tout le corps et & chacun des membres la vie et les
secours nécessaires pour la conserver. La téte est done
comme une source, un trésor riche en tout ce dont le corps
humain a besoin pour exercer ses fonctions. Et, de fait,
n’est-ce pas en elle que les sens sont centralisés et & tous les
membres ne communique-t-elle pas le mouvement * 2 —
Ainsi en est-il de la téte spirituelle de 1'Eglise : dans le
Christ habite toute plénitude ; en lui sont renfermés tous
les trésors de la sagesse, de la science et de la saintetd.
C’est de lui que se répand dans tout le corps et dans
chacun des membres la séve vitale de la grice, ’abon-
dance des dons célestes. Aucun secours surnaturel, si
minime soit-il, qui ne vienne du Christ et par le Christ,
unique et universel principe de la grace, cep en dehors
duquel il n’est qu'impuissance et stérilité.

Qu’on ne dise pas : conférer la grice appartient & Dieu
seul et par conséquent il ne convient pas au Christ, comme
homme, d’8tre en ce sens Téte de I’Eglise. Tout au con-
traire, ne faut-il pas entre la téte et le corps une commu-
nauté de nature ? or c’est précisément par son humanité
que le Christ est 1’'un d’entre nous. Quant & la grice ou &
I'Esprit-Saint, sans doute, dit S. Thomas 2, il ne lui appar-
tient pas comme homme de la donner de sa propre autorité ;
mais il la donne instrumentalement, c’est-a-dire son
humanité est 'instrument de sa divinité dans l’cceuvre

1 Potan, loc. cit., n. 3 et S. Thom., 2 P, q. 8, art. 1 : « In capite vigent
omnes sensus et interiores et exteriores... Virtus et motis ceterorum
membrorum et gubernatio eorum in suis actibus est a capite propter
vim sensitivarn et motivam ibi dominantem ».

2 8. Thom., 3 P., q. 8, art. 1, ad 1.
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de notre justification comme de notre rédemption : nous
aurons d’ailleurs & en parler plus au long & propos de la

Résurrection et du role de la chair du Christ dans I'Eucha-
ristie.

Nous communiquer la grace, telle est denc ’ceuvre prin-
cipale du Christ, celle qui lui est vraiment spéciale a titre
de Téte de I'Eglise : donc notre sanctification par la grace,
voild P'ceuvre propre du Christ-Chef. Mais, remarquons-le,
de méme que notre sanctification avec ses conséquences
résume tous les bienfaits du Sauveur, de méme dans le
Christ la prérogative de Téte appelle et résume toutes les
autres qui en sont comme 'efflorescence naturelle, Voici
comment Suarez s’exprime sur ce point 1 : « §’l fallait
traiter ici tous les sujets que couvre la métaphore de la
téte, il faudrait parler d’une foule de questions étudiées
plus loin par saint Thomas ; car cette comparaison exprime
avant tout la puissance d’influence du Christ sur tous ceux
qui sont comme les parties, les cellules d’un méme corps
mystique ou social ; par conséquent on peut rattacher & la
dignité du Christ-Chef le pouvoir de porter des lois, de
fonder I’Eglise, de ’éclairer, de la sanctifier, etc. Et ainsi
la prérogative de Chef contient, outre la dignité de Ré-
dempteur ou de Sanctificateur, celle de Prétre Souverain,
de Roi, de Législateur, de Docteur et autres semblables 2, »
Autrement dit, c’est tout le dogme chrétien qui se relie &
la doctrine du Corps Mystique ; la Trinité elle-méme
intervient et est constamment supposée dans I’Incarnation,
la. Rédemption et la grace. Nous aurons justement occasion
de montrer comment S. Thomas a su ramener a ce dogme
central toute sa théologie, comment, pour lui, tout en

1 Suarez, T. 17, in q. 8, disp. 23,
® Petau s'exprime en termes équivalents dansle De Incarnatione, lib. 12,
cap. 17, n. 7.
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vient et tout y aboutit, de sorte qu’en s’établissant sur
ce point culminant, on peut de 13 contempler tout le
réseau des avenues théologiques qui s’y rejoignent.

I1 n’est pas inutile, pour prévenir toute confusion, d’in-
sister sur l’extension que S. Thomas donne au réle de
Téte. De par son humanité, le Christ a contracté avec nous
un lien social et a été établi notre représentant, notre cau-
tion, notre ayant droit, notre chargé d’affaires : tout ce
qui, dans sa vie, se rapporte & cet aspect de ses relations
avec nous, constitue ce qu’on peut appeler le point de vue
juridique : I’Incarnation, par laquelle il devient I'un de
nous et est sacré prétre, la Passion par laquelle, fait péché
et malédiction a notre place !, sans étre pour autant
atteint le moins du monde par le péché, il nous rachéte et
expie en notre nom, se rattachent toutes les deux a ce point
de vue de représentation juridique. Mais de plus, en vertu
de son immolation, il a acquis le droit de nous incorporer
& lui, de nous communiquer sa vie, de nous approprier
ses mérites, d’étre enfin non plus uniquement un Chef
juridique, mais un Chef vivificateur : tout ce qui se rap-
porte & ce nouvel aspect de ses relations avec nous cons-
titue le point de vue sanctificateur et proprement « capi-
tal » : ce role vivifiant, il 'exerce notamment par les
sacrements, surtout par I’Eucharistie, qui est le sacrement
de la vie. Or Saint Thomas unit ces deux aspects de la
causalité du Christ sous 1’unique considération du chef ou
de la Téte. Qu'il parle de notre sanctification préparée par
I'Incarnation et méritée par la passion, ou de notre sancti-
fication actuellement et effectivement produite par les sa-
crements, il voit toujours dans le Christ le Chef ou la Téte.
Et Pon voit bien pourquoi il ne sépare pas ces deux points
de vue, puisque le Chef juridique mérite au Chef vivificateur
les sujets en qui ce dernier doit déverser sa vie.

1 II Cor, V, 21 et Galat., 1II, 13.
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11
Le Christ, Chef de nos corps

Jésus-Christ est la Téte de I’Eglise ; nous avons vu 'am-
pleur de cette dignité et en quoi elle consiste principa-
lement. Nous devons maintenant répondre & plusieurs
questions relatives & ’extension de cette influence « eapi-
tale » du Sauveur.

La premiére question qui se pose est celle-ci : Le Christ
est-il Téte des hommes quant aux corps ou seulement
quant aux 4mes! ? De prime abord, il semblerait que
nos corps doivent étre exclus de cette influence du Christ.
11 est en effet notre Téte pour cette raison qu’il nous infuse
la vie spirituelle de la gréce ; or le corps n’est pas suscep-
tible d’une felle activité spirituelle.

Et cependant, répond S. Thomas, ce raisonnement ne
conclut pas. Voyez dans l'ordre de la nature : le corps
humain a un rapport naturel infrinséque avec I’dme rai-
sonnable qui est sa forme propre et son moteur. Parce
qu’il a ame pour forme, il regoit d’elle la vie et les autres
propriétés spécifiquement humaines ; et parce qu’il a ’ime
pour moteur, il en est l'instrument. De méme, devons-
nous dire, Phumanité du Christ agit sur les hommes en
vertu de son union au Verbe de Dieu, auquel le corps est
uni par P'dme. Par conséquent I'’humanité compléte du
Christ, 4&me et corps, agit sur les hommes, sur leur &me
et sur leur corps : d’une fagon directe et principale sur
leur &me, d’une fagon indirecte et secondaire sur leur
corps : par elle les membres du corps deviennent les ins-
truments, les armes de la justice coniérée & I’Sme 2, et

1 8. Thom., 83 P,, q. 8, art. 2,
2 Rom., VI, 13 et 19.
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la vie glorifiée de I’ame rejaillira un jour sur le corps,
gelon la parole de I’Epitre aux Romains : « Qui suscitavit
Christum a mortuis, vivifieabit et mortalia corpora vestra,
proptes inhabitantem spiritum ejus in vobis 2. »

N’est-ce pas d’ailleurs la doctrine de S, Paul ? Il app=lle
nos corps les membres du Christ et les temples du Saint-
Esprit, et, pour ce motif, il demande d’avoir pour eux le
plus grand respect 2. Sur quoi 8. Augustin écrit ce com-
mentaire : « I’Apétre dit que nos corps sont les membres
du Christ, parce qu’en se faisant homme pour nous, le
Christ est devenu notre Chef... Si N.-S. J.-C. ne s’était
uni qu’a I’Ame humaine, seules nos 4mes seraient ses
membres ; mais Il a pris un corps aussi ; et ¢’est pour Lud
un titre nouveau & é&tre notre Chef, & nous qui sommes
composés d’un corps et d’une dme : d’olr il suit, & n’en pas
douter, que nos corps eux-mémes sont ses membres. Si
donc un chrétien, emporté par la passion impure, se mépri-
sait et s’avilissait 4 ses propres yeux, du moins, qu’il res-
pecte en lui le Christ. Qu’il ne dise pas : Je céderai, je ne
suis que néant, toute chair n’étant que de I’herbe (Is. XL,
6). Quoi donc ? mais ton corps est membre du Christ.
Ol allais-tu ? Reviens. En quel abime voulais-tu te
précipiter 2 Epargne en toi le Christ ; reconnais en toi le
Christ 3 ». Dansg le méme sermon, S. Augustin dit encore :
« A cause du Corps du Christ, nos corps sont les membres
du Christ, comme & cause de I'Hsprit qui y habite, nos
corps sont les temples de I’Esprit-Saint 4, » Tel est du reste
le fondement de la vénération témoignée et du culte rendu
aux corps des justes aprés leur mort : ¢’est que « le Saint-
Esprit s’est servi d’eux comme d’organes et d’instruments

! Rom VIII, 11.

2 1 Cor., VI, 15, 1¢, 20.

3 Sermo 161, P, L. T. 38, col. 878.
¢ Ibid.
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pour toutes sortes de bonnes ceuvres 1 », ¢’est qu’ils ont
été « les membres vivants du Christ et les temples de
I’Esprit-Saint 2 ».

Cet enseignement avait été défendu avec énergie par
saint Cyrille d’Alexandrie, commentant la parabole de la
vigne et des sarments. Enflammé d’un pieux zéle pour la
foi des simples, il s’indigne contre I’hérétique soutenant
le contraire : « C’est un insensé qui, avec sa coutumiére
témérité, embrasse Perreur, » et prétend que « nous ne
sommes pas corporellement unis au Christ, que les apétres
ne demeurent pas dans le corps du Christ comme les sar-
ments du cep, » que les seuls liens sont la foi et 1’amour :
c’est de la folie, déclare saint Cyrille, c’est aller contre les
Ecritures sacrées 8. Nous sommes unis au Christ ; et il
s’agit d’une unité naturelle, saisissant nos corps eux-
mémes, et nous unissant les uns aux autres et & Dieu en
dépit de notre individualité physique et personnelle 4
Et alors, allant plus loin que saint Thomas qui en cet
endroit ne nous a affirmé que le fait et ses conséquences, il
nous dit de quelle maniére surtout cette union se produit:
« Dire que nous n’avons avec le Christ aucune sorte d’union
corporelle, c’est étre en contradiction absolue avec les
Lettres Sacrées. Quel homme de bon sens doutera que
c’est par cette union que le Christ est la vigne, et nous les
rameaux puisant en lui la vie pour 'attirer en nous, alors
que saint Paul dit : « Nous sommes tous un seul corps dans
le Christ, parce que, malgré notre nombre, nous ne sommes
qu’un seul pain : car tous nous mangeons d’un pain unique. »

1 8. Aug., De civitate Dei, lib. 1, c. 13, P. L. T. 41, col. 27,

2 Cone. Trident. sess. XXV, Denz., (édit. 1908) no 085 (861).

3 8. Cyr. d’Al2x., P, G, T. 74, rol. 341.

4 8. Cyr. d’Alex., ibid., col, 557 : « "Ev 82 todrog 3% meg nai puothy
Thv &vbrrTa Ssuievivar omouddlopey, e’y Ausic Te dAhhotg xal ol
navreg Oz6 ouvdodusha, od32 THc EvbinTog Tic MATh ol Astwduevor
~hyd, @t 8 Tig elg dAAfhoug, st xxl T OV cwudtev Suxpopd
Bieathuapsy, éxiatou Tady xofHuas Tpds idlav avaywpobvrog mEepLypapy
xatl OTT6GTAGLY. »
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(I Cor. X, 17). Qu'on nous dise la raison, gu’on nous
enseigne en passant la vertu de I’Eucharistie : pourquoi
la recevons-nous dans nos poitrines ? N’est-ce pas pour
faire habiter le Christ en nous, d’'une maniére méme cor-
porelle, par la participation a sa chair sacrée * 7 »

Le Christ a assumé une nature humaine compléte,
précisément afin de représenter tout I’homme sur la croix
et de le sanctifier tout entier. Ce n’étaient pas de purs
esprits, ceux pour qui Jésus répondait et expiait au Cal-
vaire ; et ce ne sont pas de purs esprits, ceux qu’Il sanctifie
et anime de sa vie. A I'égard des corps comme & 1’égard
des dmes, bien que secondairement et par voie de consé-
quence, le Christ remplit les deux fonctions de son role
de Téte : fonction de représentation juridique, fonction de
vivification et de sanctification. (’est ce dernier aspect qui
fait plutot difficulté : et cependant, est-ce que le Chrixt ne
ganctifie pas réellement nos corps en domptant leurs
passions, en faisant d’eux des instruments de la justice, en
habitant en eux par 1’Eucharistie 2 ?. Et voyez le mer-
veilleux parallélisme entre son action sur les dmos et son
action sur les corps. Pour ceux-ci comme pour celles-la,
tout ne s’achéve pasici-bas : et de méme qu’ll glorifie I'aAme
au Ciel, de méme 11 glorifiera un jour le corps par la résur-
rection, supréme effet de l'incorporation.

III
Lo Christ, Chef unique de tous les hommes

Ainsi done, grice surtout & I’Eucharistie, ’homme tout
entier est soumis & la vivifiante influence du Chrivt-Chef :

1 8. Cyr. Alex., eod. loc., P. G. T. 74, col. 311,

2 Maintes fois la liturgie, dans les Secrétes et surtout les Postcorn-
munions, affirme et précise 'influence de I'Eucharistie sur nos corps.
Voir, par exemple, les Postcom. de la Trinité, des 8¢, 11e, 15¢, 16+ Dim.
aprés la Pentectte, etc... Mais si, par 1’eucharistie, le Christ sanctifie
et sauve nos corps, c’est done bien qu’il est leur Chef.

ANiER. — Dortrine da Co.ps Mystique. 3
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son Ame recoit la vie divine, son corps sanctifié devient un
auxiliaire pour le bien, et un jour, en raison de son union
au Sauveur, il ressuscitera et sera transformé pour la
gloire.

Mais peut-on dire que le Christ est la Téte de tous les
hommes ? En particulier, & quel titre les infidéles, les
pécheurs, les justes de I’Ancien Testament peuvent-ils étre
ses membres ? La téie, en effet, n’a de relation vitale
qu’avec les membres de son corps, et le Corps du Christ,
c’est I’Kglise. Or les infidéles sans aucun doute n’en font
pas partie ; pas davantage les pécheurs, puisque le Sauveur
n’admet, selon saint Paul, dans son Eglise ni tache ni souil-
lure ; il Ia veut immaculée ! ; quant aux justes de ’Ancien
Testament, comment auraient-ils pu étre incorporés au
Christ par les sacrements de la loi antique, qui n’étaient
que les ombres et les figures des réalités actuelles 2 ?

Les deux premiéres restrictions du roéle « capital » du
Christ remontent aux Donatistes, qui, au 1Ive siécle, ensei-
gnaient que le Christ était le Chef des seuls prédestinés et
que les pécheurs n’étaient pas de 'Eglise ; leur erreur fut
renouvelée par Wicleff et Jean Huss condamnés au Con-
cile de Constance, puis reprisc par Luther et Calvin 3,

Les uns et les autres trouvent leur réfutation dans
gaint Thomas. Car, dit-il, le Christ « est le Sauveur de tous
les hommes et surtout des fidéles 4» ; « il est la viectime
propitiatoire pour nos péchés, non seulement les nétres
mais ceux de tout l'univers 5. » Or, sauver les hommes,
étre la victime expiatrice de leurs crimes, cela appartient

1 Eph. V, 23-27.

2 8. Thom., 3 P., q. 8, art. 3, object.

8 Voici par exemple 1'une des propositions de Jean Huss : « Unica
est sancta universalis Ecclesia, que est predestinatorum universitas ».
Denz. ne 627 (522). Nous cilons I’Enchiridion d’aprés la 10e édition, en
mettent & cHt8 des chiffres actuels les numéros des éditions antérieures.

¢ T Tim., IV, 10.

§ I Joan., II, 2.
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au Christ en tant que Chef. 11 est donc la Téte de tous les
hommes. Dans cette réponse, le saint Docteur considére lo
Christ dans I'exercice de I'une des deux fonctions qui lui
valent le titre de Téte. Il n’envisage pas en lui le Chef qui
communique la vie, mais le 1eprésentant juridique : sous
ce rapport le Christ est également le Chef de tous les
hommes. Dans les développements qui suivent, saint
Thomas envisage dans le Christ la fonction vivificatrice et
proprement « capitale » ; aussi va-t-il étre amené & faire
des distinctions et & marquer des degrés.

Les difficultés viennent en grande partie de ce qu’on
presse trop la comparaison du corps humain, oubliant que
toute comparaison est déficiente par quelque endroit :
autrement ce ne serait plus une image illustrant la réalité
sous-jacente, mais ce serait la réalité elle-méme . Oril
faut bien noter cette différence entre le corps naturel de
I’homme et le Corps Mystique de I’Eglise : les membres du
premier existent tous simultanément ; il n’en va pas de la
sorte pour les membres du second : au cours des siécles
ils naissent et disparaissent pour laisser la place & d’autres
générations. D’ailleurs, dans une méme génération d’étres
humains, les uns déja possédent la gréce qui incorpore au
Christ ; d’autres ne 'ont pas encore, mais ’auront plus
tard ; d’autres enfin ne la posséderont jamais. Encore faut-
il distinguer différents degrés dans la possession de la
grace : commencée dans la foi, elle se parfait ici-bas dans
la charité et recevra son définitif épanouissement dans la
patrie du ciel. Nous sommes ainsi conduits & reconnaitre
deux catégories parmi les membres du Christ : ceux qui
ne lui sont unis qu’en puissance, ceux qui lui sont réel-
lement unis, et & discerner de méme divers degiés de
perfection dans cette union réelle au Christ-Chef ®.

1§ Th,3P. q.8 art. 1, ad 2
2 Ibid., art. ", corp.
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Si donc nous considérons la durée du monde dans son
ensemble, nous devons dire que le Christ est la Téte de
tous les hommes, mais pas au méme titre ni avec la méme
perfection. 11 est avant tout, et d’une maniére parfaite et
définitive la Téte des bienheureux unis & lui dans la gloire :
c’est 13 seulement que I’Eglise sera pleinement imma-
culée ; il est la Téte de ceux que la charité, dés ici-bas, fait
participer & sa vie d’une fagon déja parfaite, mais non pas
indissoluble ; il est la Téte de ceux dont la fol commence
ou maintient l'incorporation : tel est le cas des pécheurs
qui, par une faute grave, ont brisé le lien de la charité,
mais restent encore comme suspendus au Christ par la foi,
pareils au rameau brisé, mais non encore complétement
détaché de I’arbre 1. Ils restent les sarments du Cep Divin ;
ils sont morts et ne portent plus de fruits ; mais ils peuvent
&tre & nouveau vivifiés par la grice aidant leur libre
arbitre ; la séve n’y pénétre plus, mais la communication
peut se rétablir ; la foi est 14 comme un appel et un trait
d’union ; le Concile de Trente, en effet, ne dit pas que la foi
sans la charité est impuissante a établir toute union au
Christ, et incapable de faire de I’homme, & un degré quel-
conque, un membre du Christ, il dit seulement qu’ « elle
n’unit pas parfaitement au Christ, et ne rend pas 'homme
membre vvant du Corps Mystique 2 ».

1 Ces divers degrés d’union au Christ sont bien exprimés dans 1’orai-
ron qui précéde immédiatement la distribution des Rameaux. Le but
.}e Dieu en envoyant son Fils sur terre c’est « qu’en s’abaissant jusqu’a
nous, Il nous raméne au Pére, ut se humiliaret ad nos et nos revocaret
ad te »; la fol lui prépare les voies, une foi qm ne va point heurter & la
p:erre d achoppement ou de scandale ; puis les fidéles, nourris de la
séve du Christ, portent une riche frondaison d’ceuvres justes, et méritent
ainst de suivre les pas deo Jésus jusqu'au but : & savoir le Pére dans la
gloire céleste.

2 Cone. Trident., sess. VI, cap. 7. Denz., 800 (682) : « Fides, nisi ad
eam spes aceedat et. caritas, neque unit perfecte cum Christo. neque
corporis ejus vivum membrum efficit ». L’Eglise & condamné cette pro-
position de Quesnel : « Qui non ducit vitam dignam filio Dei et membro
Chwisti, cessat interius habere Deum pro Patre et Christum pro Capite ».
(Deunz. 1427 (1292). CL n. 1428.)



OU DU CORPS MYSTIQUE 37

Le Christ est aussi le chef de ceux qui actucllement ne
lui sont pas encore unis, pas méme par la foi, mais qui &
I’avenir se convertiront : ceux-la ne sont de I'Eglise qu’en
puissance, mais un jour, selon la prédestination divine,
ils deviendront ses cnfants.

Enfin il est la Téte encore de ceux (ui, unis & tui seule-
ment en puissance, ne sont pas prédestinés & se convertir
et dont jamais la puivsance ne passera & I’acte : & leur mort,
ce faible lien tout potentiel qui les rattache au Chri-t
disparaitra & son tour : ils seront & tout jamais exclus de
Pincorporation ; c'est dire que le Christ n'est nullement
le Chef des damnés dans Penfer ni des petits enfants morts
sans baptéme,

Quant aux Justes de I’Ancien Testament, ils ne s’atta-
chajent pas aux sacrements de la Loi comme & des choses
réelles et définitives, mais comme & des images de 'avenir.
C’était vers ces réalités futures du Nouveau Testament que
leur esprit et leur cceur se portaient avec un ardent désir.
La méme foi, la méme charité qui nous entrainent vers le
Christ, les entrainaient vers le Messie ; & ce titre ils appar-
tiennent & 1’Eglise du Christ et lui sont incorporés : seule-
ment pour nous l'objet de cette foi se rapporte au passé,
pour eux ils Panticipaient daus 1'avenir messianique L.

Chef de tous les hommes, le Christ posséde cette pré-
rogative & ’exclusion de tout autre : il suffit de sc rap-
peler ce qu'implique cette fonction pour arrviver & cette

! 8, Thom., 3 P. q. 8, art. 3, ad 3. Cf. 8. Auguetin : « Antiqui_ justi,
ante incarnationem Verbi, in hae fide Christi et in hac vera justitia, quod
est nobis Christus, justificati sunt, hoc credentes futurum quod nos cre-
dimus factum, et ipsi gratia salvi facti sunt », (De Patientia, c. XXI,
o. 18, P. L. T. 40, col. 621.)

¢ In his tamen omnibus mysteria spiritualia significabaniur quee ad
Christumn et Ecclesiam pertinerent, cujus Ecclesiee membra erant etiam
illi sancti, quamvis in hac vita fuerint antequam secundum carnem
Christus Dominus nasceretur. . » (De catech. rud., cap, XIX, n° 33 P. T.
T, 40, col. 335.)
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conclusion. La téte a une double influence sur les autres
m2mbres ! : influence intrinsdque, comme source de la
vertu motrice et sensitive ; influence extérieure, comme
guide des opérations de 'homme, grice & la vue et aux
autres sen3 qui ont leur sidge dans la téte. Or linflux
intérieur de la gréce ne peut avoir d’autre origine que le
Christ, dont 'humanité, unie hypostatiquement au Verbe
ds Dien, a regu le pouvoir de justifier. Quant & Paction
extérieure sur les membres de 'Higlise, le Christ peut la
communiquer & d’autres. En ce sens nous dirons plus
loin en parlant de la hidrarchie : les évéques sont la Téte
ds leur Xglise particuliére et le Pape est la Téte de 1’Eiglise
uaiverselle. Toutefois, méme sur ce point du gouverne-
mont extérieur, le pouvoir du Pape ou des évéques n’a
point, en toute manidre, la m&me ampleur que celui du
Christ. Dans le Christ, en effet, ce pouvoir est absolument
indépendant, an-dessus de toube circonstance de temps, de
lieu ou de condition ; les autres hommes, au contraire,
voient leur autorité restreinte & certains lieux déterminés
ou & certaines personnes : ainsi les évéques ne sont les
Chefs que de leur Ezlise particuliére ; le Souverain Pontife,
il est vrai, ne connait pas de limites & son pouvoir dans
Pespace ; il est vraiment Chef de toute I'Eglise, mais
uniquement pour la durée de son pontificat. De plus, le
Cirist est Tdte de I'Ezlise par sa vertu et son autorité
propres ; les autres ne sont Chefs qu’autant qu’ils tiennent
la place du Christ, comme I’enseigne saint Paul ? : nous
sommes les légats, les représentants, les ambassadeurs du
Christ.

Ainsi nul dans le Corps Mystique de I'Eglise n’a de
vertu sanctificatrice, de pouvoir de gouvernement que
par le Christ, qui demeure constamment, dans la multipli-

1
2

S. Thom., 3 P,, q. 8, art, 6, corp.
2 Cor., IT, 10 — V, 20.



0T DU CORPS MYSTIQUE 30

£ité de ses ministres, 'unique pasteur, ’'unique fondement,
I’unique Téte ; car ces derniers ne font qu’un avec lui :
« Si ceux qui sont 3 la téte de I'Eglise en sont les pasteurs,
dit saint Augustin, comment le pasteur est-il unique,
sinon parce que ceux-la4 sont tous membres de Punique
pasteur 1 ». Et saint Thomas ajoute : « Similiter alii possunt
dici fundamenta et capita, in quantum sunt unius capitis
et fundamenti membra 2 »,

1V

Le Christ, Chef des Anges

Une derniére considération se présente & nous touchant
Pextension du réle « capital » du Christ : le Christ, comme
homme, est-il Chef des Anges ? « Oui, répond Petau 8,
tous les théologiens le professent, saint Thomas & leur
téte ». Pourtant la chose ne va pas sans difficultés. Car
enfin, le Chef et les membres doivent 8tre de méme nature,
identité qui n’existe pas cntre Jésus et les Anges. De
plus, le Christ est la Téte de ceux qui appartiennent &
I'Eglise, laquelle est son Corps ¢ ; or PEglise, ¢’est 'assem-
blée des fidéles, des croyants ; mais les Anges ne croient
pas, ils contemplent ; leur lumiére n’est pas la foi, mais
I'essence divine elle-méme. Done ils ne sont pas de 1'Yglise,
ni par conséquent du Corps du Christ, et ainsi le Christ
n’est pas leur Chef 5. Comme nous n’aurons pas occasion

. 1 8. August., super Joan. Tract. 46 n, 5. Cf. n. 7. P, L. T. 85, col. 1730-
731.

% £, Thom., q. 8, art. 6, ad 8.

3 Petau, De Incarn., lib. 12, cap. 17, IV,

¢ Eph., I, 22 ; « Ipsum dedit caput supra omnem Ecclesiam quee est
©Orpus ejus »

5 8. Th., q. 8, art. 4. object.
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de reparler des Anges, il convient de traiter ici cette
question avec un peu plus d’étendue que les précédentes.
Pour la résoudre, nous examinerons & part les deux grandes
propriétés de la téte : la prééminence, et l'influx vital
dérivant du chef dans tous les membres et réalisant ainsi
la plus étroite unité.

Si en disant : le Christ est Téte des Anges, on veutb
seulement exprimer que le Christ, méme comme homme,
I'emporte sur les Anges en dignité, qu’il est au-dessus
d’eux, leur maitre et le roi, toute controverse s’efface : les
théologiens sur ce point sont unanimes, les Péres aussi ;
saint Paul tout le premier a proclamé cette vérité dans
son Kpitre aux Colossiens dont le principal objectif est la
prééminence du Christ 1, et aussi dans I’Epitre aux Ephé-
siens 2,

En conséquence, dit Petau 3, non seulemeunt tous
les hommes mais encore les Anges bong et mauvais ont le
Christ pour maitre ; ils Iui sont tous soumis, et cette
dépendance sera absolue aprés le jugement, quand sous
ses pieds seront abattus tous ses ennemis. Cependant tous
ne 'ont pas comme téte, mais ceux-la seuls en qui il
régne par la foi, et, aprés la fin du monde, les saints et
les élus, anges et hommes, uniques membres alors de
1’Eglise.

Mais il y a dans le mot « Téte » autre chose que le sens
de dignité suréminente ou de primauté ; car, remarque
Petau 4, il ne suffit pag d’étre supérieur & quelqu’un pour
étre dit sa téte : ainsi les Anges, supérieurs aux hommes,
ne sont pourtant pas appelés « tétes des hommes. » Il
faut done, de plus, une certaine émanation ou dérivation

1 Coloss., I, 15-20, II, 18-19. Cf. Prat. Théologie de satnt Paul,
édit. 1927, t. I, p. 834 et suiv.

2 Eph.. I, 19.23,

3 Petau, Joc. cit., V.

4 Loe. cit., V1.
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d’activité, d’influence et de vie qui,du supérieur, rejaillisse
sur les inférieurs ; c’est-a-dire le supérieur doit gouverner
et diriger ses inférieurs comme lui étant incorporés, et leur
infuser quelque vertu intime, quelque influence mysté-
rieuse de vie 1.

Ld ou il n'y a qu'un corps, dit saint Thomas de son
c6té 2, nécessairement il n’y a qu’une téte. Or par ana-
logie au corps humain, on appelle corps une société qui
tend & une méme fin par des actes différents et des fonc-
tions diverses. C’est cette unité d’orientation finale, ¢’est-a-
dire la commune destination & la gloire et a la possesrion
de Dieu qui fait des Anges et des hommes un méme Corps,
le Corps mystique de 1'Iiglise 3. De toute cette multi-
tude le Christ est la Téte ; car, méme considéré dans son
humanité, il est plus proche de la divinité, participe a ses
dons plus pleincment que les Anges et les hommes, et
tient les uns et les autres sous sa domination et son
influence. Sans doute le Christ comme homme n’a pas avec
les Anges la communauté de nature qu’il posséde avec
nous ; cependant, par son dme, le Christ est esprit comme
les Anges ; en raison de cette similitude, il ne leur est
point complétement étranger par la nature et peut & ce
titre étre appelé leur chef.

Concluons donc de ce qui précéde que le Christ réalise
bien & I’égard des Anges les propriétés et les fonctions de
la téte & I’égard du corps, bien que moins parfaitement
que pour les hommes ; a 1'égard des Anges eux-mémes, le
Christ exerce un certain influx de la grace.

1 Petau, loc. cit., VI : « Necesse est igitur ut prater eminentiam supe-
rioremque dignitatem, aliquid in inferiores dimanet ac derivetur a
sublimiori : nimirum illud, quod ante demonstravimus, ut et subjec-
tos sibi et sub eo veluti corporatos gubernet ac regat, et in eosdem vim
quamdam interiorem et affluentiam occulte virtutis instillet »

2 8. Th., q. 8, art. 4, corp. et ad 1.

3 Cf. 8. August., in Psalm. 36, v. 25, serm. 3, n. 4, P. L. T. 36, col. 385
ot in Psahn. 90, serm. 2, n. 1, Tom,. 37, col. 1159-1160.
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Jusqu’ici, les théologiens scolastiques sont d’accord, mais
voici que ’harmonie cesse : Quelle est bien, au juste, cette
grace répandue sur les Anges par le Christ ? Est-ce la
grice qui rend saint d’une sainteté surnaturelle, qui éléve
le sujet an-dessus de toutes les exigences de sa nature et
a pour terme la vision intuitive ? En d’autres termes, les
Anges sont-ils redevables au Christ de la grace sanctifiante,
et, par suite, de la gloire éternelle, ou bien, ne lui doivent-
ils que des gréces et des gloires accidentelles et sura-
joutées ?

Suarez est tout & fait catégorique : d’aprés lui, les Anges
doivent au Christ et la grice et la gloire ; il I'affirme en
divers passages de sa disputatio 22, sect. 1 (T. XVII,
in q. 8, art. 6) et il apporte ses preuves dans la disput. 42,
in q. 19, art. 4, T. XVIII. Aprés avoir rapporté les opinions
de ceux qui nient et les raisons sur lesquelles ils s’appuient,
Suarez s’attache & démontrer laffirmative.

Il interpréte comme s’appliquant aux Anges et aux
ho>mmeg ces paroles de S. Paul 1 : « (’est par la grace que
vous &tes sauvés, par le moyen de la foi, et cela ne vient
pas de vous, c’est le don de Dieu ; ce n’est point par les
ceuvres afin que nul ne se glorifie » ; et aussi cette décla-
ration du Christ : « Je suis la Voie, la Vérité et la Vie.
Personne ne vient & mon Pére que par Moi 2 », et ces autres
paroles : « La vie éternelle, c’est qu’ils Te connaissent, &
Pére, comme le seul vrai Dieu, et celui que tu as envoyé,
Jésus-Christ 2 ». N’est-ce pas en effet « par le Christ et dans
le Christ que toutes choses sont dites restaurées ? » Car
je suppose bien, dit-il, « que les principes généraux ensei-
gnés par les Conciles et tirés de la Sainte Ecriture touchant
la nécessité de la grice pour accomplir des actes surna-

1 Eph,, II, 8, 9.
2 Joan., XIV, 6.
3 Joan., XVII, 3.
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turels et mériter la vie éternelle, s’appliquent aux Anges
tout comme aux hommes ! ».

Il invoque en sa faveur des théologiens comme Albert
le Grand et d’autres de moindre renommée, et saint
Thomas lui-méme. Sans doute Suarez n’iguore pas le texte
du Commentaire sur les Sentences que nous citons plus
loin ; mais il lui parait impossible de comprendre ce que
saint Thomas écrivit plus tard dans sa Somme Théolo-
gique sur la plénitude de la grice du Christ, sur le Corps
Mystique de 1’Eglise dont les Anges font partie, sans
admettre sa position & lui ; autrement il ne voit pas de
quelle maniére éviter 1’équivoque ; et puis, qu’est-ce que
cet influx du Christ sur les Anges admis par S. Thomas, si
ce n’est celui de la grice sanctifiante ? De plus, I’Angélique
Docteur ne l’enseigne-t-il pas expressément lorsque, expo-
sant ces paroles de S. Jean : « De la plénitude du Christ
nous avons tous participé ? », il dit : « Tous, c’est-a-dire
tous les Apétres, Patriarches, Prophétes et Justes passés,
présents et futurs, et méme tous les Anges ; et plus loin :
la plénitude de la grice qui est dans le Christ, est cause
de toutes les grices qui se trouvent dans toutes les créatures
intellectuelles 3 ».

Les Péres, 3 leur tour, viennent témoigner & ’appui de
Popinion de Suarez qui, notamment, apporte ce texte de
saint Fulgence : « Une seule grace agit dans ’Ange et dans
I’homme ; dans celui-ci pour Je relever, dans celui-la pour
Pempécher de tomber ; dans 'un pour écarter la blessure,

1 Suarez, T. 18, disp. 42, sect. 1, n. 4 : « Suppono... generalia prin-
cipia, qu® tradunitur & Conciliis et ex sacra Seriptura colliguntur, de
necessitate gratie ad supernaturales actus et ad promerendam vitam
@ternam, non solum ad homines sed etiam ad Angelos pertinere. »

2 Joan., I, 18.

3 Suarez, loc. ¢it. « De plenitudine ejus omnes nos accepimus, scilicet,
inquit, omnes Apostoli, Patriarchs, Prophetes et Justi qui fuerunt, sunt
ot erunt, et etiam omnes Angeli ; et infra : quia plenitudo gratize, que
est in Christo, est causa omnium gratiarum, qua sunt in omnibus intel-
lectualibus creaturis. »
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dans P'autre pour la guérir ; par elle, I’homme voit dis-
paraitre son infirmité, par elle, ’Ange en est totalement
exempt ; nourriture pour I'un, reméde pour Pautre * ».

Suarez fait enfin appel & la raison théologique 2 :

Dieu a stirement prévu les mérites du Christ avant la
grace ou la gloire des Anges ; il est donc & croire qu’il a
ordonné & la grice ou & la gloire des esprits angéliques les
mérites du Verbe fait chair. Certes, cela ne dépassait ni la
valeur de ces mérites, ni leur dignité ; tout au contraire,
¢’était un honneur fort convenable au Christ d’étre la
cause de la grice et de la gloire des Anges : par 14, se mani-
festaient, dans la sanctification et la glorification des
Anges, la justice et la miséricorde divines.

De plus, « ’ordre parfait des choses exige que tout ce qui
rentre dans un méme genre se rapporte, dans ce genre, &
une méme cause, autant que possible. Ainsi, dans un seul et
méme corps, plus étroit est le lien de connexion entre tous
les membres et la téte, plus I’organisme est parfait. Or, les
Anges et les hommes se rencontrent dans le méme genre
de grice et ils sont les membres d’un méme Corps, I'Eglise,
dont le Christ est la Téte. Par conséquent, il y aura un
ordre plus parfait et plus d’harmonie, si tout ce Corps a
un méme principe, une méme téte dont I’influence porte &
tous les membres mouvement et vie spirituelle. »

Suarez invoque ensuite deux principes métaphysiques
indiscutés dans I’Kcole : ce qui est tel par participation se
rapporte & ce qui est tel par soi-méme ; or le Christ seul
posséde par Lui-méme la grice, tandis que les Anges
comme les hommes la possédent uniquement par parti-

1 8. Fulgent, lib. 2, ad Trasim., cap. 3, P. L. T. 65, col. 240-241 :
« Una est in utroque (scilicet in Angelo et homine) gratia operata ; in hoo
ut surgeret, in illo ne caderet ; in illo ne vulneraretur; in isto ut sanare-
tur ; ab hoc infirmitatem repulit, illum infirmare non sinit ; illius esca,
istius medicina. »

¢ Suarez, T. 18, in quamst. 19, art. 4, disp. 42, sect. 1, n. 6.



OU DU CORPS MYSTIQUE 45

cipation : en conséquence cette dérivation vient en eux
du Christ. — Ou encore, et dans le méme ordre d’idées :
ce qui est supréme dans un genre est cause de tout ce qui
rentre dans ce genre ; or le Christ tient la premiére place
dans le genre de la grice ; par conséqucent, les Anges et les
hommes qui, cux aussi, ont la grice, la possédent causée
par le Christ.

Enfin, dit Suarez, les Anges, avant leur admission & la
gloire, « in statu viee », ont eu la foi au Christ ; — c’est par
cette fol qu’ils ont été justifiés, et done, par les mérites du
Chuvist, ils ont obtenu la sainteté et la gloire. Aussi regarde-
t-il comme trés vraisemblable cette opinicn de graves
auteurs, selon laquelle la révélation. la manifestation du
Christ a été 'occasion de chute pour les Anges rebelles,
par suite de leur orgueil et de leur jalousie & endroit de la
nature humaine, de méme que la reconnaissance et 1'ado-
ration du Verbe fait chair fut pour les Anges humbles et
soumis 1’occasion de leur gréce et de leur gloire 1.

Assurément, le Christ n’est pas mort pour les Anges, et
ne peut étre appelé leur Rédempteur ? ; mais pour autant
il n’en est pas moins leur sanctificateur, leur glorificateur,
et Suarez conclut ainsi cette discussion sur le mérite du
Christ & I'égard des Anges : « Le Christ a mérité aux saints
Anges tous les dons de la grice qu’ll a mérités pour nous,
toute proportion gardée, c’est-a-dire excepté ce qui a le
caractére de reméde du péché... Par conséquent, le Christ
a mérité pour les Anges l'élection, la prédestination, la
vocation, tous les secours excitants, adjuvants, suffisants
et efficaces, et enfin tout mérite et accroissement de grice

1 Suarez, T. 18, disp. 42, sect. 1, n, 6 : « Ex quo verisimilis valde gra-
vissimorum auctorum sententia est, malos Angelos ex revelatione
Christi sibi facta occasionem sumpsisse peccandi per superbiam et invi
diam humang naturz. Ergo multo magis verisimile est sanctos Angelos
in Christo et per Christum in quem credebant meruisse, »

2 Suarez, tbid., sect. 2.
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et de gloire. Et tout cela est & prouver de la méme maniére
que pour les hommes : les raisons en effet sont les mémes,
une fois supposés le mode de prédestination du Christ et
ce principe que la grace du Christ et la grice de Dieu, ¢’est
la méme grice, toute grice de Dieu étant communiquée
par le Christ ! ». Ainsi entre le Christ et les Anges, pas de
lien de nature et de représentation juridique, mais — et
ceci est commun aux Anges et aux hommes — il existe un
lien de gréce, et par 14 d’incorporation mystique.

Avant d’apporter 1'opinion contraire, remarquons avec
quel éclat particulier, dans la solution de Suarez, se
manifestent ’unité et ’harmonie du plan créateur. A toutes
les créatures raisonnables, Anges et hommes, le Christ est
proposé comme leur Chef et leur Téte, d’or toute grace et,
par conséquent, toute gloire découle comme de son unique
source : la méme foi, la méme charité, les incorpore au
Christ et les sanctifie ; le méme refus de foi et d’amour
les précipite en enfer. Sans doute, le Christ n’est pas pour
les Anges le Rédempteur, mais Il est le Médiateur, le
Sanctificateur. Eux, comme nous, n’arrivent au salut que
par I'incorporation au Christ : la synthése de tous les élus,
Anges et hommes, se fait dans le Christ, Chef et Téte du
Corps Mystique.

Si séduisante que soit cette conception, surtout en raison
de P'unité merveilleuse qu’elle introduit parmi les créatures
intelligentes, nous ne croyons pas cependant pouvoir
I’adopter.

Tout d’abord, il faut reconnaitre que les raisons de Suarez,
si elles ne manquent pas d’une certaine force persuasive,
n’entrainent point la conviction. Tous ses arguments
empruntés & la raison théologique s’appuient sans doute
sur des principes communément admis; mais Iappli-
cation qu’il en fait suppose que la gréce des Anges et la

1 Suarez, loc. cit., sect, 1, n. 7.
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gréece des hommes sont une seule et méme grice. C'est 1a
justement ce qui fait difficulté. Sans doute, la grice qui
ganctifie les Anges et les préserve de toute chute, est la
méme gréce qui, en I’homme, répare les effets de son
péché, en ce sens que I'une et l’autre sont gratuites et
g’expliquent par la libéralité et la miséricorde divines.
Mais la gratuité n’est pas le seul caractére & considérer.
Incontestablement, si la grice qui sanctifie les Anges a
pour origine le Calvaire, si elle est le fruit des mérites du
Christ souffrant sur la croix, nous devons dire que les
Anges doivent leur sanctification et leur gloire, sinon leur
Rédemption, au Christ, Sauveur des hommes. Justifiés
comme nous par la grace du Christ, bien qu’ad un titre
différent, ils remplissent alors la condition essentielle et
primordiale pour faire vraiment partie du Corps Mystique :
recevoir du Christ la vie surnaturelle. Voila précisément
qui n’est pas prouvé ; nous le verrons tout & 1'heure.

De plus, peut-on dire que toute gréce de Dieu vient du
Christ ? Oui, mais & condition toutefois que ’on envisage
uniquement le champ d’action de la Rédemption et qu’on
n’en dépasse pas les limites. A n’en pas douter, ’Ecriture
considére le Christ seulement comme Rédempteur. C’est
3 ce titre qu’il est promis & nos premiers parents * ; & ce
titre qu’il est attendu par les Patriarches et prédit par les
Prophétes ; c’est & ce titre qu’il est chanté par Zacharie 2,
et annoncé & saint Joseph % Son nom méme le désigne
comme le Sauveur, et les Anges 'annoncent comme tel
aux bergers 4 Partout, dans les saintes Lettres, le Christ
nous apparait comme celui qui, chargé de tous les crimes
du monde, a pour mission de rétablir Pordre troublé par
le péché, de relever des ruines, de purifier ce qui est souillé,

1 Gen., 111, 15.

2 Luc, I, 68-79.

8 Matth., I, 21,
4 Lue, II, 11,
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de guérir ce qui est malade. Il a un double but : détruire
I’empire du démon et du péché, instaurer le régne de Dieu
par la grice et la sainteté. Ces deux riles ne se séparent
pas : il ne sanctifie que ce qui précédemment était soumis
au péché, et son réle de sanctificateur a la méme extension,
gans plus, que son rdle de Rédempteur. L’humanité tout
entiére, ot 'humanité envisagée comme pécheresse, tel
est le champ précis d’action sur lequel s’exerce I'influence
de la Rédemption ; et toutes les grices que Dieu répand
sur Adam pécheur et sur toute sa postérité viennent
véritablement du Christ crucifié, Mais on ne trouve rien
dans I’Ecriture qui puisse faire soupgonner que Jésus ait
acquis quelque grice aux Anges ou & Adam avant sa chute.
Le Christ n’est pas leur représentant juridique et res-
ponsable : Il n’est pas non plus leur Chef vivificateur 1.
Ce que nous dirons en divers endroits de cet ouvrage
touchant le réle de ’humanité du Christ dans l'cuvre
de notre salut peut nous étre un « confirmatur ». C’est par
sa chair et son sang que Jésus nous a rachetés, et c’est
uniquement en étant mis en communication avec sa chair
et son sang par les sacrements, surtout par I'Eucharistie,
que nous bénéficions des grices méritées sur la Croix. Or,
quel rapport peut-on établir entre les Anges et la chair
du Christ dans I’Bucharistie ? de quelle maniére sont-ils
mis en communication avec cet unique canal des grices
coulant du Calvaire ? On le voit bien pour les saints de
I’Ancien Testament : il¢ ont « communié » au Christ par
leur ardente foi au Rédempteur et par les rites dans lesquels

1 8. Augustin (Enchirid. eap. 61, P. L. T. 40, col. 261) se demande en
quoi la Rédemption intéresse les Anges, ot il répond : « Le Christ n’est
pas mort pour eux ; cependant ils ont part aux bienfaits de cette mort,
car par olle les hommes sont en uelque sorte réconciliés avec eux et
d>viennent leurs amis ; de plus la Rédemption comble les vides laissés
pa- 1a révolte des mauvais Angess. Et c’est tout :il n’entre pas dans 1’es-
prit de saint Augustin que la gréce et la gloire des Anges aient de relation
avec la Rédemption.
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elle s’exprimait ; mais pour les Anges, ou pour Adam avant
sa chute, on ne le voit pas,

La solution & laquelle Petau aboutit, aprés une longue
revue des Péres, n’est point celle de Suarez . Il affirme
bien un influx du Christ sur les Anges ; longuement il
prouve qu’il est leur Téte, et non pas uniquement leur
supérieur et leur roi ; les Anges, pour lui, font partie de
PEglise, et il admet « cette association des Anges et des
hommes dans Punique Corps de I'Eglise » ; toutefois, le
Christ n’est pas le Rédempteur des Anges, et ce n'est pas
en vertu des mérites du Christ que ceux-ci possédent la gréce
sanctifiante. En quoi alors consiste 'influence du Christ
gur les Anges ? Voici la réponse de Petau : Le Christ,
principe de tous les biens, est pour eux comme pour les
hommss et cela pour l’éternité, la source de la science et
de la sagesse, de grices diverses et de dons célestes 2.

Telle est d’ailleurs la pensée de notre guide habituel,
Saint Thomas. Dans la Somme T éologique 2, on I'a vu
plus haut, S. Thomas revendique pour le Christ le titre
de Chef des Anges. Veut-il dire par 14 que le Christ a mérité
pour les Anges et leur a conféré la grace et la gloire, qu'il
est leur Chef, leur Téte parce qu’il les a sanctifiés ? Nulle-
ment ; les Anges, dit-il, font un seul Corps avec nous, en
ce sens qu’ils ont une méme orientation finale, ¢’est-a-dire

! Petau, De Incarn., lib. 10, ecap. 17, VI et seq.

? Petau, De Incarn., lib. 12, cap. 17, n. 11 : « Nam tametsi neque a
Christo redempti sint, neque gratiam ex ejus merito consecuti.,. tamen
et lucemn ab illo scientise, ac sapientim et varios haustus gratizz dono-
rumgue ccelestium ab eodem, unde et homines, bonorum omnium fonte
traxerunt et in omnem trahent smternitatem. » Prat (op. cit., 1927, ¢. 1,
P. 352), étudiant le Christ Chef des Anges d’aprés I’Epitre aux Colos-
Siens, ne pense pas que saint Paul veuille affirmer « que la grace des
Anges dérive du Christ. » « La qualité de chef par rapport aux Anges
n’entraine pas une communauté de vie surnaturelle, mais simplement
une prééminence de dignité et d’honneurs »; et il conelut: « 11 {le Christ)
e communique pas 'influx vital aux Anges qui n'appartiennent pas 3
Son Corps Mystique ».

3 8. Thom., 8 P., q. 8, art. 4,

ANSER, — Do:zirne du Corps Mystique, 4
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la destination & la gloire et & la possession de Dieu ; ils
ont le Christ pour Chef, en ce sens qu’ils sont, comme nous,
sous sa domination et son influence. De quelle nature est
cette influence ¢ Saint Thomas ne le précise pas en cet
endroit, mais sa pensée est exprimée bien clairement dans
le Commentaire sur les Sentences : « Oui, le Christ est le
Chef des Anges, mais non pas dans un sens aussi propre
que pour les hommes, ni d’vne maniére absolument
identique. A cela, deux raisons : premiérement, il a avec
les hommes une communauté de nature dans 1’espéce
elle-méme ; avec les Anges, au contraire, il n’y a plus
communauté dans ’espéce, mais vniquement dans le genre
de nature intellectuelle ; en second lieu, son activité, son
influence est tout autre dans les Anges et dans les hommes :
dans les Anges, en effet, son réle n’est pas d’écarter I’obs-
tacle, c’est-a-dire le péché, ni de mériter la grice, ni de
prier pour eux, car ils sont déja dans la béatitude. Tout
se borne & des actes hiérarchiques, c¢’est-a-dire : de méme
que les Anges supérieurs sont pour les inférieurs une source
de lumiére et de perfection, de méme, et d’une maniére
suréminente, le Christ illumine et perfectionne tous les
Anges 1 »,

Concluons : le Christ est le Chef des Anges, mais il ne
Pest ni comme leur représentant par nature, ni comme
leur Rédempteur, ni comme leur Sanctificateur; son
influence & leur égard est d’ordre purement hiérarchique,
non pas d’ordre vital, Néanmoins, le Corps Mystigue est
bien le rendez-vous de toutes les créatures intelligentes. Le
Christ, qui est pour toutes un supérieur et un bienfaiteur,
les unifie toutes sous son influence bienfaisante et domi-
natrice. Mais son action est loin d’étre la méme en nous
et dans les Anges. Ceux-ci, en un certain sens, font partie
de I'Eglise, ils la servent, ils la gardent, ils travaillent au

1 In 3um }ib, Sent. dist. XIIT, q. 2, art. 2, queestiunc. 3, solut. 1.
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galut de ses membres, mais ils ne vivent pas de sa vie,
Leur grice n’a d’autre source que la bonté divine ; clle ne
vient pas, comme la nétre, dessouffrances d’un Homme-Dieu
apaisant une justice irritée et conciliant la miséricorde du
Créateur offensé. Bossuet nous semble exprimer d’une
facon trés heureuse cette vérité : « Dans l'unité de I’Eglise
toutes les créatures se réunissent. Toutes les créatures
visibles et invisibles sont queclque chose & I'Eglise. Les
Anges sont ministres de son salut ! : et par I'Eglise se fait
la recrue de leurs légions désolées par la désertion de
Satan et de ses complices : mais dans cette recrue, ce n’est
pas tant nous qui sommes incorporés aux Anges, que les
Anges qui viennent & notre unité ; & cause de Jésus notre
commun Chef, et plus le nétre que le leur 2 ».

v

La doctrine du Corps Mystique
et les raisomns de convenance de 1'Incarnation

Dieu est la bonté par essence ; 'amour de Dieu, telle
est donec la cause profonde et derniére de 1’Incarnation
comme de toutes les ceuvres divines. Tout étre bon tend &
se communiquer, et au Bien parfait il appartenait de se
donner d’une maniére tout & fait parfaite. C’est ce que
Dieu a réalisé, quand, par pitié pour linfortune de sa
créature déchue, il a daigné la sauver, et la sauver de la
maniére propre 4 la bonté, c’est-a-dire en se communi-
quant & elle par le mystére de I'Incarnation : « Quelle
plus grande cause, s’écrie saint Augustin, attribuer a la

1 Hebr., I, 14,
* Bossuet, 4° lelire & une demoiselle de Metz, n° 8, Cette lettre réswume

admirablement toute la doctrine du Corps Mystique,
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venue du Seigneur, que son désir de nous manifester son
amour »? 1

Mais maintenant que nous connaissons le sens et la por-
téo de cette expression : Le Christ est la téte de I'Eglise,
il nous sera facile avec saint Thomas de voir quelles rai-
sons de haute convenance la doctrine du Corps Mystique
apporte au fait de I’Incarnation.

Cest & la Téte, c’est au Chef de guider par son
exemple ; mais I’homme ne pouvait suivre que I'exemple
d’un homme. Que faire alors ? Saint Augustin répond :
« Il ne fallait pas suivre ’homme qu’on pouvait voir, il
fallait suivre Dieu qui était invisible : aussi pour montrer
4 ’homme quelqu’un qu’il pht voir et suivre, Dieu se fit
homme 2 ». En ¢’incarnant, le Verbe relevait la dignité
de la nature humaine, et invitait ses nouveaux fréres &
ne plus la dégrader dans le vice : il leur enseignait I’hu-
milité et les éloignait de 1’orgueil qui les avait fait périr en
Adam.

Dans le plan divin, ¢’était & la Téte de sauver le corps 2.
Or ’humanité était coupable, et la justice divine réclamait
une satisfaction rigoureuse et adéquate. Mais un homme
ordinaire ne pouvait payer la dette de tout le genre humain
et égaler la réparation & l'outrage ; cela ne pouvait &tre
que le fait de Dieu ; d’autre part, ce n’était pas & I'offensé
d’offrir la satisfaction que seul pourtant il était en mesure
de présenter ; il fallait donc que le Chef, que la Téte de
’humanité 3 sauver fit & la fois Dieu et homme : il fallait
PIncarnation : « La puissance, dit le pape saint Léon,
assume la faiblesse, la majesté assume I’humilité, I’éternité

1.Cité dans 8. Thom., 3 P., q. 1, art. 2. Cf. Eph., II, 4-6.
2 Cité ibid.
_3 Eph., V, 23 : « Christus caput est Ecclesie : ipse salvator corporis
ejus. »
Coloss., I, 14, 18-20 : « In quo habemnus Redemptionem per sanguinem
ejus, remissionem peccatorum,.. Et ipse est caput corporis Ecclesie... »
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assume la mortalité, afin qu’un seul Médiateur entre Dieu
et ’homme puisse mourir comme homme et ressusciter
comme Dieu, 8’il n’était pas Dieu véritable, il n’apporte-
rait pas le reméde ; s’il n’était pas homme véritable, il
ne pourrait étre notre mcdéle ! ». Et son réle de chef
demandait qu’il assumat une nature humaine compléte,
car il est le chef et donc le sauveur de I’homme tout entier,
corps et &me, et il ne devait sauver en le sanctifiant que
ce qu’il aurait assumé. Pour saint Jean Damascéne,
I'Incarnation est si bien le préambule nécessaire du réle
de Téte, c’est-d-dire avant tout de sanctificateur et de
sauveur, qu’il écrit ces fortes paroles : « A moi tout entier
il 8’est tout entier uni, afin de sauver tout mon étre ; car
il 0’y a de sauvé que ce qui a été assumé 2 »,

C’est & la Téte, c’est au Chef de conduire ses membres
jusqu’a leur fin et a leur béatitude ; et la Léatitude, la fin
de la vie humaine, Dieu I’a placée dans la pleine partici-
pation de la divinité : or ce bienfait ne rous est accordé
que par ’humanité du Chiist 3 : ceux-la seuls verront
Dieu qui seront incorporés au Christ. I'éja, d’ailleurs, par
le seul fait de I'Incarration ¢, il rendait & ’hcnme Pespoir
de parvenir & sa fin : la vision immédiate de Dieu. Il
pourrait, en effet, sembler imypossible, tant la divinité esb
au-dessus de nous, que lintelligence hrmaine pit €Etre
immédiatement unie a l'essence divine, et le décespoir
pourrait paralyser hcmme dans ea recherche de la Léa-
titude. Mais, en s’unissant hypostatiquenient une nature
humaine, le Verbe de Dieu supprimait les distances et

! Cité dans S. Thom., 3 P., q. 1, art. 2, corpe Cf. 8. Leo, serm. 81,
cap. 2, P. L., t. LIV, col. 192, — Itid., col. 21€.217 ; col. 309-310.

2 8. J. Damase., Orthod. fid., lib. 3, cap. 6, cité dans 8. Thom., 3 P.,
q. 5, art. 4.

$ 8. Th,, 3 P., q. 1, art. 2, corp.
4 Cont. Gent. lib, 4, cap. 5.
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montrait aux hommes la possibilité de Yunion de leur
intelligence 4 Dieu dans la vision intuitive.

C’est la téte qui donne aux membres leur perfection, et
4 ce point de vue il convenait que ce fit la seconde per-
sonne de la Trinité qui s’incarnit 1. Le Verbe, en effet,
concept éternel de Dieu, est la similitude exemplaire de
toutes les créatures ; celles-ci sont constituées dans leurs
espéces prapres par une participation de cette similitude :
en ce cas, qui donc mieux que le Verbe Divin pouvait,
par une union personnelle & la créature humaine, la confor-
mer et 1’élever & la perfection éternelle et immuable ?
— Le Verbe est le concept de la Sagesse éternelle, d’ol1
découle aux hommes toute leur sagesse : participer au
Verbe de Dieu devenu nétre par I’Incarnation sera le
vrai moyen pour I’homme de perfectionner sa sagesse,
qui est la marque caractéristique de sa nature raisonnable.
~— De plus, Ia fin de cette union personnelle du Verbe a
une nature humaine, c’est de mener a terme la prédesti-
nation des héritiers au royaume du ciel ; or, dans le droit
divin, comme dans le droit humain, seuls les fils ont droit
& I’héritage. Par nature, les hommes ne sont point fils
de Dieu, mais une personne divine assumant une nature
humaine devait s’incorporer tous ses fréres d’adoption,
par 14 les diviniser et les habiliter & I’héritage céleste. Tel
était le plan de Dieu ; et qui ne voit aussitot qu’il revenait,
par une c¢onvenance souveraine, & la seconde personne de
la Trinité, au Fils de Dieu par nature, de faire des hommes
l2s fils de Dieu par adoption ?

Si c’est par le Christ et dans le Christ qu’échoit aux
membres du Corps Mystique la dignité de fils adoptifs
de Dieu, c¢’est 1’Esprit-Saint qui est ’agent de cette sancti-
fication, de cette divinisation, de cette filiation adoptive,
témoignages magnifiques de I'amour divin & notre égard.

1 Cout. Gent., lib. 4, cap. b4
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Or, c¢’est ce méme Esprit qui fut le principe actif du grand
ccuvre de PIncarnation du Verbe : « Et incarnatus est
de Spiritu Sancto ». Comment ici encore ne pas admirer
la continuité et I’harmonie des desseins du Trés-Haut ? La
divinisation de cette nature humaine singuliére élevée &
Punion hypostatique avec le Verbe est le modéle de la
divinisation de tous les individus humains rendus dans
Punité du Corps Mystique participants en quelque maniére
de I'union avec le Verbe ; et I’Amour subsistant qui de
I’homme fait un dieu est celui qui d’un Dieu fit un homme 2,

Enfin, nous le verrons plus loin 2, le sacerdoce du
Christ est un aspect particulier du réle qu’il joue comme
notre représentant juridique, comme notre chef respon-
gable. Or ce titre nouveau du sacerdoce demandait 1’Incar-
nation du Verbe : « Pour étre lc mandataire, 1’ambassa-
deur, le chef religieux de I'humanité, le pontife doib
appartenir a la famille humaine 3 ». « Dieu a voulu, dit
saint Thomas 4, que I’homme ait un semblable & qui il
puisse recourir ». Déjs Pauteur de I’Epitre aux Hébreux
avait dit : « Le sanctificateur et les sanctifiés sont tous
(fils) d'un méme (pére)... Puis donc que les enfants parti-
cipaient & la chair et au sang, il y a participé aussi...
Car il ne vient pas au secours des anges ; c’est & la lignée
d’Abraham qu’il porte secours. Par suite, il devait se
rendre semblable en tout & ses fréres 8 ». « Du moment,
explique Prat, que, dans les desseins de Dieu, le Iils doit
sauver les hommes par un acte sacerdotal, il faut qu’il
puisse les appeler ses fréres. Autrement il serait leur chef,
comme il est le chef des anges, il ne serait pas leur pon-

8. Thom., 3 P., q. 3, art. 5, ad. 2 et surtout q. 32, art, 1, corp.
Voir p. 65 et ruiv.

Prat. op. cit., édit. 1927, t. I, p. 447,

Comwuient, in En. ad. Hebr., V, 1.

Hebr., 11, 11-17, Traduction de Prat, p. 447,

® Bt ke
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tife... Pour sauver en qualité de prétre la race d’Abraham,
il faut qu’il lui appartienne. Voild qui rend I’Incarnation
nécessaire ; mais, d’une ndécessité conditionnelle, subor-
donnée au plan rédempteur de Dieu » D’ailleurs, cotte
étroite relation entre I’'Incarnation, le sacerdoce du Christ
dont I’acte sc consomme au Calvaire, et son réle de sancti-
ficateur par la grilce, n’est-elle pas attestée par ce passage
de I'Epitre aux Hébreux : « A son entrée dans le monde,
le Christ dit : vous n’avez voulu ni sacrifice, ni oblation,
mais vous m’avez fagconné un corps; vous n’avez pas
agréé les holocaustes pour le péche. Alors j’ai dit : Me
voici... je viens, 6 Dieu, pour accomplir votre volonté..,
En vertu de cette volonté, nous avons été sanctifies, par
Poblation unique que J.-C. a faite de son corps 1. »

! Hebr, X, 5-10,




CHAPITRE II

Plénitude de la griace du Christ
ou grice et prérogatives du Christ-Chef

Le Christ g’est fait chair, et & cette nature humaine qu'’il
élevait au consortium de la nature divine dans une union
personnelle il n’a pas ménagé les dons de toutes sortes,
les grices les plus riches : ’8me d’un Dieu pouvait-elle
&tre trop belle ? Mais n’oublions pas que cet océan de
gréces est la source d’ol jaillissent pour chacun de nous
les dons divins ; le Christ a regu la grice dans sa pléni-
tude, mais c’est afin de la déverser sur tous ses membres,
et & bien meilleur titre que les grands et les princes, il
peut étre comparé aux fontaines publiques élevées pour
distribuer leurs eaux bienfaisantes & toute une cité. Voici
en quels termes en parle saint Jean Chrysostome, commen-
tant le verset de saint Jean : « De sa plénitude nous avons
tous bénéficié », (Joan., I, 16) : « Le Christ n’a point de
rival pour donner ; il est lui-méme la source, la racine
de tous les biens ; il est la vie, la Iumiére, la vérité ; il ne
retient point ces richesses en son sein, mais il les répand
sur tous ; et quand il les a prodiguées, il reste aussi plein,
aussi riche qu’avant ses libéralités ; source toujours jaillis-
sante et ne cessant de se répandre, il conserve la méme
plénitude. La part que j’emporte d’un bien, je I’ai recue
d'un autre, part peut-étre infime du tout, simple goutte
puisée & un abime insondable, & un océan sans limites.
Encore cette image est-clle imparfaite : car puisez une
goutte a ’océan, vous aurez par 14 diminué 'océan, encore
que cette perte soit imperceptible. On n’en peut peas
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dire autant de la source en question : vous avez beau
puiser, vous ne I’appauvrirez pas ! ». Etudions donc cette
incomparable plénitude de la grice du Christ, principe de
la noétre.

I

Le Christ a eu la plémnitude de la grace

On distingue trois sortes de graces dans le Christ, et ces
grices, il les a possédées dans leur plénitude 2, savoir :
la grice d’union, la grice singuliére ou personnelle et la
grice capitale, La grice d’union est ainsi définie par saint
Thomas : « ipsum esse personale, quod gratis divinitus
datur humanse natura in persona Verbi; » c¢’est le fait
pour une nature humaine d’appartenir a la personne du
Verbe. La grice singuliére ou habituelle a trait & la sain-
teté de 'humanité du Christ : ¢’est un fruit, une consé-
quence de l'union hypostatique, selon la parole de saint
Jean (I, 14) : « Vidimus gloriam ejus, gloriam quasi Uni-
geniti a Patre, plenum gratie et veritatis ; » ce qui donne
&4 entendre que, du fait pour cet homme d’étre Fils du
Pére (privilége conféré par l'union), il posséde la plé-
nitude de la grice et de la vérité 3. Enfin la grice capitale,
c’est la grace du Christ considéré comme Téte de I’Eglise.

La grice d’union appartient au Christ comme Dieu, la
grice singuliére lui appartient comme homme, la gréce
capitale vise ses relations intimes avec ses membres ; et
toutes trois peuvent &tre dites naturelles au Christ, en ce
sens quil les a possédées dés le premier instant de son
existence, et qu’elles découlent comme spontanément de
la nature divine 4. Aussi saint Augustin a-t-il pu dire :

Chrysoqt In Ev. Joan, I, 16, hom. 14, P. G., t. LIX, col. 91.
~q.7,art. 13 ; q. 19, art. 4 ; q48eutlcorp

s 9. 6, art. 6, corp.

» gq. 2, art, 12 et q. 7, art, 13, ad. 2.
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« La grice est en quelque sorte naturelle au Christ-
Homme . »

Nous laissons de co6té la grice d’union pour nous occu-
per des deux autres. Nous rappelons seulement que la
gréace d’union est la source des deux derniéres. La gréce,
en effet, personnelle ou capitale, est causée dans I'homme
par la présence de la divinité, comme la lumiére est dans
Patmosphére par la présence du soleil. Or, la présence de
Dieu dans le Christ se manifeste sous forme d’une union
hypostatique avec la nature humaine ; et, par suite, la
grice dans le Christ est une conséquence de cette union,
c’en est la fleur 2.

Mais, & leur tour, ces deux gréces, singuliére et capitale,
ne sont que des aspects différents d’une seule et méme
grice : la grice habituelle. Considérée comme personnelle
au Christ et justifiant son &me, elle prend le nom de
grace singuliére ; considérée comme s’échappant du Christ-
Chef pour se répandre sur les autres hommes, ses membres,
elle s’appelle gréce capitale. (Pest ce qu’exprime saint
Thomas avec beaucoup de concision et de clarté : « Eadem
secundum essentiam est gratia Christi personalis, qua
anima ejus justificata est, cum illa secundum quam totius
Ecclesie caput est, alios justificans, quanquam secundum
rationem diversa 3. » C’est de cette grdce habituelle,
singuliére ou capitale, que nous allons poursuivre ’étude.

Tout d’abord, le Christ a eu la plénitude de la gréce,
c’est-a-dire il a possédé la grice dans sa perfection et
dans sa totalité. Rien de plus logique, &i 'on considére
Pétroite intimité de ’'ame du Christ avec la divinité, source
de la grace : plus on est prés du {oyer, plus on en ressent la

"1 S, August., Enchirid., cap. 40, P. L., t. XL, col. 252.
2 8. Thom., 3 P,, q. 7, art. 13.
8 8. Th., 3 P, q. 8, art. 5, conclus.
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chaleur ; or I’dme du Christ était ’ame du Verbe ! Et puis,
cette plénitude était due au Christ en raiscn de son réle
de Téte : son dme, en effet, ne recevait la grice que pour
la communiquer & d’autres, c’est-a-dire & des millions de
membres qu’il agrégerait & son Corps mystique : « Confe-
rebatur ei gratia tanquam cuidam universali principio in
genere habentium gratiam 1. »

Cette plénitude absolue est propre au Christ : seul, en
effet, il a recu la grice a son supréme degré, la plus excel-
lente possible, et si étendue que tous les effets de grice
gsortent d’elle comme de leur cause. Assurément 'on dit
bien que Marie est pleine de grice, et saint Etienne est
proclamé « plenus gratia et fortitudine, » (Act. VI, 8) mais
qu’est-ce & dire sinon que Marie et saint Etienne ont eu
toutes les grices nécessaires pour remplir la fonction &
laquelle Dieu les avait destinés ? Et cela ne signifie
pas gu’aucune nature humaine n’a recu de gréce plus
excellente et plus abondante 2. Au contraire I'immensité
d’une tiche qu’il ne partage avee personne réclamait dans
le Christ une immensité de grice sans commune mesure
avec celle des autres hommes ; seul, en effet, il a la charge
de conduire au ciel ses membres : la grlce en lui ne doit
pas seulement le faire parvenir & la gloire de la vie éter-
nelle, mais encore le rendre capable en sa qualité de Chef
de I’Kglise et d’auteur du salut de I’humanité, d’y amener
ses fréres 3.

Cette grice habituelle du Christ, source de la ndtre, n’est
pas infinie comme la grice d’union ; celle-ci, en effet, n’est
autre que ’'union personnelle elle-méme avec le Fils de

1 8. Th., 3 P., q. 7, art. 9, corp.

2 Ibid., axt. 10, corp. et ad. 1.

3 « Anime Christi mota est & Dco per gratiam, non solum ut ipse
perveniat ad gloriam vite mteins, sed etiam ut alios in eam adduceret,
in quantum est caput Ecclesie et auctor salutis humans secundum

illud » Hebr., II, 10 : « Qui multos filios in gloriem adduxerat, aucto
rem salutis... » 8. Thom., 1#2se, q. 114, art. 6, corp.
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Dieu, et donc elle est infinie comme la personne méme du
Verbe. Cependant la grace bhabituelle du Christ peut elle
aussi en un sens 8tre dite infinie ! : en effet, elle n’a pas
de limites, elle posséde tout ce qui ressort de la gréce,
elle embrasse tout ce qui est inclus sous ce concept ; de
plus, dans la pensée de Dieu & qui il appartient de mesurer
la grace, elle est conféréde au Christ comme au principe
universel de gréce pour toute la nature humaine, selon le
mot de saint Paul aux Ephésiens (1, 6) : « Gratificavit nos
in dilecto Filio suo. » Saint Augustin pouvait donc écrire :
« Mensura divisio quaedam bonorum est. Alii enim datur
per Spiritum sermo sapientise, alii sermo scientize, sed
Christus qui dat non ad mensuram accipit 2. »

Telle est, bridvement rappelée, la doctrine de saint
Thomas sur la plénitude de la gréce du Christ. Faisons, en
quelques mots, le détail, 'inventaire de ces richesses :

Nous trouvons d’abord, nous ’avons déja dit, la grice
habituelle ou sanctifiante. La grice d’union ne pouvait, en
effet, suffire au Christ ; elle donnait & la nature humaine
assumée son étre personnel, elle n’était pas pour elle un
principe d’opération ; elle n’était pas ordonnée & ’action.
De plus, dit le Docteur Angélique 8, si nous considérons
le role du Christ 4 1’égard du genre humain, il réclamait
la grace habituelle. Le Christ est médiateur entre Dieu et
les hommes ¢, et par conséquent il fallait qu’il possédat la
grace, et une grace surabondante afin d’en devenir la source
pour ses fréres, selon la parole de saint Jean (1, 16) : « De
plenitudine ejus nos omnes accepimus, gratiam pro gratia. »

Le Christ a également possédé toutes les vertus, qui sont

! 8. Thom., 3 P., q. 7, art. I,

2 Cité dans 8. Thomas, ¢bid., ad 1, Cf. 8. Augast., Tract. XV in Joan.,
P. L., t. XXXV, col. 1509,

8. Th.,, 3 P, q. 7, art. 1.

¢ I Tim., II, 5.
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en lui comme 1’écoulement naturel de sa plénitude de grace.
La grace perfectionne I’ame dans son essence, les vertus
la perfectionnent dans ses facultés ; et de méme que les
facaltés sont comme D’efflorescence de 1’Ame, ainsi les
vertus sont comme I’épanouissement de la grice. Or, dans
le Christ, la grice a été absolument parfaite et, en un
gens, infinie : c’est assez dire quelle floraison de vertus
a di croitre sur un sol ainsi fécondé : la plénitude de gréace
g’est épanouie en une plénitude de vertus!l. D’autre
part le Saint-Eaprit avait enrichi le Christ de tous ses dons
qui rendaient son Ame entiérement docile aux moindres
impulsions de I’Esprit céleste 2.

Toujours en raiton de sa charge de Chef, auquel il
appartient de guider et d’éclairer tous ses membres, le
Christ a joul de la plénitude des grices gratuitcment
données 3 : « Ces grices, dit saint Thomas, sont ordonnées
& la manifestation de la foi et de la doctrine spirituelle. »
Par elles-mémes, elles ne sanctifient pas le sujet, elles ne
sont pas non plus une marque d’éminente sainteté ; elles
gont données pour accomplir une fonction, un service
dans la communauté chrétienne. Il faut, en effet, que celui
qui enseigne puisse manifester la vérité de sa doctrine,
par exemple, au moyen de miracles, de prodiges de diverses
sortes, comme en témoigne la premiére Epitre aux Corin-
thiens (cap. XII et XIV). Or le premier et principal
docteur de la foi, c’est Jésus-Christ. A ce titre, il a été
gratifié de toutes les faveurs apostoliques, et le récit de
ses miracles le prouve surabondamment. Dans les saints,
on ne les voit pas toutes réunies : « Divisiones gratiarnm
sunt 4 » ; mais le Christ, lui, les a possédées dans leur
plénitude et leur totalité : « La téte, dit saint Augustin,

18, Th., 3 P., q.7, art. 2,

2 Ibid., art. 5.
8 Ibid., art. 7, of. 182ar g, 111, art. 1 et 4,

& T Cor.. XTI, 4.
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contralise tous les sens ; ainsi le Christ-Chef centralise
toutes les grices 1. »

II

La science du Christ

On a vu comment la doctrine du Corps Mystique fournit
a saint Thomas des arguments pour éclairer la question de
la gréce du Christ : elle intervient de méme & propos de
la science du Christ.

Le Christ, comme homme, a dii avoir une science dis-
tincte de la science divine. Assurément, 'intégrité parfaite
de la nature humaine assumée par le Verbe, I’activité natu-
relle & une dme intelligente, activité dont le terme est une
connaissance proportionnée & sa nature, postulaient déja
la science humaine dans le Christ. Mais de plus il ne faut
pas perdre de vue que c¢’était par l'intermédiaire de la
nature humaine assumée que le Christ devait conduire le
genre humain & la perfection, ce qui exigeait de l'instru-
ment qu’il £t lui-méme parfait : or, une &me humaine est
perfectionnée par une science qui est le fruit de 1’exercice
de ses facultés et leur ornement. Il fallait donc dans le
Christ une connaissance autre que la connaissance divine :
sans quoi, son &me elit été inférieure aux autres 4mes pour
lesquelles elle devait étre un instrument de perfectionne-
thent 2.

Pareillement et pour une raison identique, nous devons
reconnaitre dans le Christ la science des bienheureux ou

1 8. Aug. in epist. ad. Dardanum, 187, al. 57, cité dans 8. Thom.,
8P, q. 7, art. 7, P. L., t. XXXTII, col. 832 et seq.

Cette citation de S. Thomas est plutét un résumé de la lettre qu’une
citation littérale,

2 8. Th.,, 3 P., q. 9, art. 1, corp. « Non fuit conveniens quod Filius Dei
humanam naturam imperfectam assumeret, sed perfectam, utpote
qua mediante totum humanum genus ad perfectum erat reducendum.
Et ideo oportuit quod anima Christi esset perfecta per aliquam scientiam
quee esset propria perfectio ejus,
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des « comprehensores ». L’homme, en effet, est en puissance
A posséder la science béatifique qui consiste dans la vision
de Dieu et lui est assignée comme fin. Mais qui fera passer
cette puissance & ’acte ? comment, en fait, les hommes paxr-
viendront-ils & la fin de la béatitude ? Toujours, répond
saint Thomas, par I’humanité de Jésus-Christ. Mais, pour
donner, il faut avoir, et, par conséquent, la connaissance
des bienheureux, c’est-a-dire la vision de Dieu, convenait
excellemment au Christ-Homme !,

Cette science de sa nature humaine, le Christ ne ’a
pas regue de ’homme. Cela est évident pour la science
béatifique et pour la science infuse ; mais, selon saint
Thomas, il en va de méme de la science acquise, et cela
en vertu du grand principe : le premier moteur ne regoit
pas le mouvement qu’il imprime de la série des mobiles
qui subissent son influence. Précisément, le Christ a été
constitué par Dieu Téte de I’Eglise, et méme de I’humanité
entiére : sa fonction est de leur communiquer & tous non
seulement la grice, mais encore la doctrine de vérité 3,
Aussi, saint Thomas appelle-t-il le Christ la source de la
vérité et de la science, qui envoie & tous les fidéles les
rayons de sa lumidre ; il est ’arbre véritable de la science
et les connaissances des fideles en sont comme les
rameaux : « Radix et fons cognitionis Dei est Verbum Dei,
scilicet Christus ;... ex hac autem cognitione Verbi, que
est fons ot radix, derivantur, sicut rivuli et rami, omnes
cognitiones fidelium 3, »

Enfin la dignité de Chef commande 1’étendue des con-
naissances du Christ. Comme Téte du Corps Mystique,

1§, Th., 3 P, q. 9, art. 2, corp.

2 Ibid., q. 12, art. 3, corp. : « In quolibet genere id quod est primum
movens, non movetur secundum illam speciem motus... Christus autem
constitutus est & Deo caput Ecclesie, quinimo omnium hominum, ub

non solum omnes per ipsum gratiam acciperent, sed etiam ut omnes
ab eo doctrinam veritatis reciperent. »

3 Comm. in Evang. Joan., XVII, v. 25.
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toutes choses lui ont été soumises, et le Pére ’a constitué
le Juge universel 1. C’est dire que si I’Ame du Christ ne
connait pas tout ce qui dépend de la seule puissance du
Créateur (car alors elle embrasserait tout ce que Dieu peut
faire, elle comprendrait la puissance divine et en définitive
T’essence divine), du moins elle embrasse tout ce qui de
fait existe, a existé ou existera, tous les actes passés, présents

et futurs des créatures, parce que le Christ aura & en con-
naitre au jour du jugement 2,

IIT

Le Christ~-Chet Médiateur et Prétre

Lo Christ est Médiateur, et cela par une suite si natu-
velle de son role de Téte que les deux titres semblent
parfois se confondre. Quelle est, en effet, la fonction du
Médiateur ? C’est d’unir, de joindre ensemble les deux
extrémes entre lesquels il se constitue le lien et le traib

d’union % Or voyez avec quelle merveilleuse perfection
le Christ Dieu et Homme unit le créateur & sa créature,

D’abord, par 1’Incarnation, il soude dans 'union la plus
étroite et la plus profonde la nature divine et la nature
humaine ; puis, 8’incorporant tous ceux dont il est devena
le fréve, il unit en lui-méme chacun des hommes & Tliewu %

1 Eph., I, 22-23 : « Et omnia subjecit sub pedibus ejus, et ipsum dedit
caput supra omnem ecclosiam quee est corpus ipsius. » Cf. Coloss., 1, 18,

Act, X, 42 : « .. Ipse constitutus est a Deo Judex vivorum el mortuo-
rum, » Cf. Joan., V, 27.

2 8. Th.,, 3 P,, g 10, art. 2. Cette doctrine de 8, Thomas sur 1.4 seisnce
universelle du Christ a été confirmée par un décret du Saini O%Hce
{7 juin 1918. 4. 4. S., juillet 1918).

3 8. Th., 3 P., q. 26, art. 1, corp. : « Ad mediatoris officiura proprie
pertinet conjungere et unire eos inter quos est mediator : nam c<izema
uniuntur in medio. »

¢ 8, Th., ibid. Cf. 8. Hilaire, cité¢ dans la Catena Aurea (Evang, Jocn,,
XVII, 21) : « Subdit : ut unum sint in nobis ; ut cum ille in Yatrs per
aaturam divinitatis esset, nog contra in eo per corperslem ejus nulivi-

ANGER, ~— D.etrine du Corps Mystique, 5
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« Deus erat in Christo mundum reconcilians sibi ! ». Mais
aucune expression de cette doctrine ne saurait égaler la
force, I’énergie de ces quelques lignes de saint Paul aux
Ephésiens, que saint Thomas s’est plu 3 commenter, et
dans lesquelles I’Apotre montre Jésus-Christ réconciliant
les hommes entre eux, renversant les barriéres qui les
éloignent les uns des autres, méme cette distinction de
Juifs et de Gentils établie pour un temps par Dieu lui-
méme ; puis réconciliant avec Dieu le Pére cette humanité
purifiée et unifiée : « Autrefois, paiens... vous étiez sang
Christ, hors de la société d’Israél, étrangers aux alliances
de la promesse, sans espérance et sans Dieu dans le monde.
Mais aujourd’hui, dans le Christ-Jésus, vous qui jadis étiez
éloignés, vous étes rapprochés par le sang du Christ. Car
c’est lui notre paix, lui qui des deux peuples n'en a fait
qu’un, en renversant le mur de séparation, 'inimitié, en
abrogeant par I'immolation de sa chair la loi des ordon-
nances avec ses prescriptions, afin de fondre en lui-méme
les deux dans un scul homme nouveau en faisant la paix,
et de les réconcilier I’un et 'autre, ainsi unis en un seul
oorps, avec Dieu, par la croix. »?

Saint Thomas, commentant ce passage, se représente une
immense plaine ol I’humanité est assemblée, divisée en
deux groupes par une muraille ou plutét, dit-il, par une
cloison, un petit mur de pierres séches, sans ciment,
comme quelque chose de béti & la hite, qui n’a rien de.
définitif et doit tomber un jour. Que quelqu’un vienne
abattre cette séparation et il n’y aura plus qu’un peuple.
La muraille, ¢’est la Loi ancienne ; elle n’était pas affer-

tatem, et ille iterum in nobis per sacramenti esse mysterium crederetur,
perfecta per mediatorem unitas doceretur. » Cf, 8. Cyr. d’Alex. Cormum,
in Joan., X, 14, P. G., t. LXXIII, col, 1045,

1 2 Cor., V, 18.19.

? Eph., I1, 11-18. Cf. Prat., Théologic de saint Paul : Le Grand Myas-
tére, p. 369-370, ¢. I (édit, 1827),
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mie, consolidée, cimentée dans la charité, « que est quasi
cementum conglutinans singulos sibi invicem et omnes
simul in Christo ». Le Christ est venu abolir, et, Pobstacle
disparu, la fusion s’est produite entre les Juifs et les
Gentils. La paix, une fois établie entre les hcmmes par le
Christ, est scellée dans le sang du méme Christ avec Dieu 1,

Telle est I’ceuvre du Christ Médiateur, ¢’est bien 'aeuvre
du Christ-Chef, car elle nous est pr« posée par saint Paul et
gaint Thomas comme la constitution d’'un seul et méme
Corps dont le Sauveur est la Téte, dont les fracticns jadis
ennemies de ’humanité sont les membres réconciliés, et
qui, dans son unité et son intégrité, Téte et membres, peut
se présenter avec confiance devant Dieu le Peére 2.

Mais, il faut bien le remaiqucr, cette médiation du
Christ réconciliant par la croix la terre avec le ciel est
proprement un acte sacerdotal. Le piétre, avant tout, en
effet, est un racrificateur ; il cfire des victimes au nom de
ses fréres et pour leurs divers besoins. Constitué repré-
sentant des hommes daps les choses de Dieu 3, il parle
3 Dicu de la part des herrmes, surtout par le grand acte
du sacrifice ; et Dicu, & son tour, par son intermédiaile,
parle aux hommes et distribue ses gréces.

Or, tout cela g’applique admirablement au Christ : ¢est
lui qui, par son intercession ct son sacrifice 1éconcilie
Punivers coupable, car, il a plu & Dieu de réconcilier par
lui toutes choses ¢ et de le montrer ccmme la victime
propitiatoire par D'effusion de scn tang & ; et cest lui

1 Comment. in cap. 2 Epist. ad Eph., lect. V. « Propter quod dicit:
ut reconciliet ambos jam unitos in uno corpore Ecclesie, scilicet in
Christo. »

2 Eph., IT, 18 : « Per ipsum habemus accessum ambo in uno Spiritu
ad Patrem. »

8 Hebr., V, 1, Sur le secerdoce du Claist, ¢f, &, Th,, 3P., q. 22 et Comm.
in Ep. ad Hebr., surtout chap. V.

¢ Coloss.,, I, 20.
§ Rom., T1I, 24.25,
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aussi qui, du ciel apaisé, nous rapporte la réponse favo-
rable et les dons diving, la vie divine (II Petr. 1. 4).

IL’homme, dit saint Thomas 1, a besoin d’un sacrifice et
par conséquent d’un prétre pour trois raisons principales :
pour la rémission de ges fautes, car, sans effusionde sang,
pas de rémission ; pour se conserver en état de grice en
vestant étroitement attaché a Dieu ; enfin pour que son
esprit demeure parfaitement uni & Dieu, ce qui se réalisera
pleinement dans la gloire. Or, tous ces bienfaits nous
viennent par I'humanité de J.-C. C’est par lui, I’Ecriture
en fait foi, que nos péchés sont effacés 2, par lui que
nous recevons la grice du salut 3, par lui, enfin, que nous
atteignons la perfection de la gloire 4.

Qui ne voit que tout ce role sacerdotal ressortit au
Christ-Chef, considéré sous son double aspect de repré-
sentant juridique et de Téte nous communiquant la vie ?
Si, pourtant, 1’on vonlait caractériser chacune de ses
fonctions, on pourrait dire : le Christ-Prétre acquiert, en-
fante au Christ-Téte ses membres et mérite leur sanctifi-
cation ; le Christ-Téte utilise au profit de ses membres,
fruits de son sacerdoce, les richesses acquises aun Calvaire
par le Christ-Prétre 5. A qui s’étonnerait de voir dans le
Christ cette nouvelle prérogative du sacerdoce, saint
Thomas répond ¢ : Le Christ « en sa qualité de chef de
tous les hommes », posséde la perfection de toutes les
grdces ; sous I’Ancienne Loi,les roles étaient partagés ;

18. Th., 3 P, q. 22, art. 2.

! Rom., TV, 25 ; — Hebr., IX, 14 ; — Eph., I, 7 ; — I Pedr., I, 19.

3 Hobr., V, 9; — Eph., I, 5-6.

4 Hebr., X, 19 : « Habentes itaque, fratres, fiduciam in introitu sanc-
torum [seciices, explique S. Th., q. 22, art. 2, in gloriam ceelestem] in
sanguine Christi... » Cf, I Petr., 1, 3-4,

§ « La vie nouvelle qui est le fruit et la féconditd de son opération
sacordotale est sa propre vie, & laquelle il appelle les hommes, ot la
nouvolle naigsance qu’il leur doune les en fait participants et les incox-
pore a lui-m3me, pour les faire en lui les fils de son propre Pére. » (Dom
th:%[a : De P Hylise et de sa divine constitution, dition ds la Bonne Presse,

4 P 54-).
% 8. Th., 8 P., 4. 22, art. 1, ad. 8.
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celui-ci était législateur, celui-la prétre, et cet autre roi ;
mais ces distinctions se réunissent dans le Christ, comme
en la source de toutes les graces.

Le Christ est prétre selon 'ordre de Melchisédech. Rien
de plus convenable qu’une pareille similitude avec celui
qui offrait en sacrifice le pain et le vin ; car, dit saint
Thomas !, aprés saint Augustin, ces éléments cont le
symbole de I'unité ecclésiastique ou du Corps Mystique que
constitue la participation au sacrifice du Christ sous les
espéces eucharistiques 2.

Le Christ-Chef nous fait participer & son sacerdoce
comme & sa science, & sa grace, & sa sainteté. Expliquant
le verset 9 du chap. I de I'Epitre aux Hébreux : « Unxit
te Deus, Deus tuus, oleo pree participibus tuis, » saint
Thomas se demande ce que signifie cette comparaison
entre ’onction sacerdotale du Christ et ’onction sacerdo-
tale des chrétiens. Il répond : C’est que le Christ la posséde
en propre, c’est 4 lui directement et tout d’abord qu’elle
est conférée ; en nous, au contraire, elle n’est qu'une déri-
vation de I'onction de notre Chef 3. Prétres avec le Christ,
nous devons étre hosties avec lui, et les victimes de I’An-
cien Testament qui préfiguraient notre Chef, Prétre et
Victime, nous concernaient nous aussi : « Per omnes
hostias Veteris Legis figurabatur Christus, et, per cons
sequens, membra ejus * ».

1 Ibid., art, 6, ad. 2.

2 Voir plus loin (2¢ Partie), 'article sur la mati¢re de I’Eucharistie,
p. 169-172,

8 « Qu=e comparatio est inter Christum unctum et christianos une-
tos ? Ista scilicet quia ipse habet eam principaliter et primo ; nos autem
et alii ab ipso effusam. » Cf. 8. August. in Psalm. 26, enarr. 22. P. L.,
t. XXXVI, col, 199-200 : trés beau passage sur 1’onction sacerdotale
que tous les chrétiens ont regue dans le Christ.

4 Comm., in Epist. ad Hebr., XIII, 11. -— Saint Augustin ne séparo
pas la pensée du Christ-Prétre de celle du Christ-Chef ; voici quelques
références entre bien d’autres :

T, XXXVI, col. 199-200 ; t. XLIII, col. 60 ; t. XXXVII, Tn Pralm,
132, v. 2, n° 7, 8 et 9,

De Civitate Dei, lib. 10, cap. 3, n. 2, 1. XLI et cap. 20, t. XLI, co'. 20°,
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IV

Les Christ-Chef, Juge Supréme

Téte du Corps Mystique, le Christ a recu la plénivade de
Is, grice, la plénitude de la science, la plénitude de l’au-
torité royale, car les membres obéissent a la téte ; il est
Médirteur et il est Prétre ; il faut encore ajouter & ces pré-
rogatives celle de Juge supréme!. Assurément Jésus,
Sagesse incréée et Verbe engendré du Pére dont il est la
trés parfaite image, avait droit au pouvoir judiciaire 2.
Mais ee titre de Juge -Supréme lui convient aussi, en
sa qualité d’hommse, parce qu’il est « la Téte de toute
I'Bglise ® ». Saint Thomas soutient cette thése contre
S. Jean Chrysostome qui semble attribuer ce pouvoir au
Christ uniquement en raison de sa divinité. Sans doute,
répond S. Thomas, Diou reste la source premiédre du pou-
voir judiciaire, mais il en a confi¢ I'exercice & certains
hommes, gelon ’étendue de leur juridiction. Or, le Christ,
m3me considéré dans sa nature humaine, est la Téte de
I'Eglise ; sa juridiction est universells, et, sous ses pieds
Dieu a prosterné toutes choses. Aussi, la puissance judi-
ciaire rentre-t-elle dans ses attributions, méme si I’on envi-
sage en lui la nature humaine, car c’est dans cetite nature
humaine qu’il a regu la gréce capitale 4.

En vain objecte-t-on que le juge a pour mission de
récompanser les bons, que, dans le cas, la récompense est
la béatitude dternelle, c’est-d-dire la possession méme de

1 8. Th,, 3 P., q. 59, et Suppl. 3 P., q. 50, art. 1.

2 8. Th,, 3 P., 4. 59, art. 1.

3 Ibid., art. 2 ; « Cum Christus, sescundum guod homo, caput est totius
Ecclesim, ei, secundum quod hiomn, convenilt habere judiciariam potes-
taﬁe?!;ic;., cf. Commsnt. in Hp. ad Habr., IV, 12-13, m3me rapport éta-
bti entra la qualitd do chef et le titre de Juge : « Judiciaria potestas

eonvenit Christo sesundum quad est homo... propter gratiam ecapitis
guam Christus in humans natura accepit. »
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Dieu, et qu’en conséquence Dieu seul, comme tel, peut se
donner a 1’Ame pour la béatifier. — Assurément, dit
S. Thomas 1, sc donner aux &mes et par 14 les béatifier,
c’est le propre de Dieu ; mais conduire les hommes jus-
qu’a la possession de cette béatitude, et done, juger ceux
qui en sont dignes, cela revient au Christ, en sa qualité de
Chet et de Sauveur.

D’ailleurs, du fait que le pouvoir judiciaire est pour le
Christ une conséquence de la gréce capitale, et que celle-
ei n’a pas été méritée, puisqu’elle découle de I'union per-
sonnelle du Verbe avec la nature humaine assumée, il ne
faut pas conclure que le Sauveur n’a pu mériter, au vrai
sens du mot, de siéger au tribunal supréme. Par scs luttes
et sa mort héroiques pour la justice, par son triomphe sur
les ennemis de la gloire de son Pere, il s’est acquis, en toute
vérité, un titre nouvean & présider les grandes assises de
I’humanité ; n’est-ce pas la pensée de S. Jean disant dans
son Apocalypse (111, 21) : « Ego vici et sedi in throno Patris
mei 2 »,

C’est si bien comme Chef du Corps Mystique que Jésus-
Christ jugera au dernier jour que ses membres eux-mémes
gont admis & juger avec lui. Exposant ces paroles du
Psaume 74 : « Cum accepero tempus, ego justitias judi-
cabo, » Saint Augustin écrit : « Ce langage (du Christ) est
aussi celui de ses membres, car il ne doit pas juger sans
eux ; et il est dit dans PEvangile : « Vous serez assis sur
douze trénes, jugeant les douze tribus d’Israél. »
(Math. XIX, 28). C’est donc Jésus-Christ tout entier, dans
son chef et dans ses membres ou dans les saints, qui dit :
« Quand le temps sera venu pour moi, je jugerailes justices . »

1 3P, q. 59, art. 2, ad 2.

2 8. Thom., 8 P., q. 59, art. 3.

3 8. August. In Psalm. LXXIV, no 5. Cf. In Psalm. XLIX, n°® 8.
De Oivitate Dei, lib. XX, cap. V. — In Psalm. XC, n° 8.




CHAPITRE III

La doctrine du Corps Mystique et la vie terrestre
du Christ

Incarnation, grice et prérogatives du Christ, la fonction
de Chef a contribué & tout éclairer. C’est & la lumiére de
la méme vérité que S. Thomas cherche & pénétrer les
mystéres de la vie de Jésus ici-bas. De cette existence,
nous parcourrons d’un rapide coup d’eeil les divers épi-
sodes, en recueillant les clartés que projette sur ces évé-
nements la doctrine du Corps Mystique. Parfois, nous ne
ferons que signaler d’'un mot ces rapprochements qui
pourraient étre multipliés et longuement développés, car
les Péres se sont plu & exposer dans ce dessein la vie dm
Sauveur. L’existence de Notre-Seigneur est congue par
eux, non seulement comme la vie personnelle de ’'Homme-
Dieu, type de la nétre, mais encore comme notre vie &
nous, comme la vie commencante de ce Corps Mystique
qui, & aucun instant, ne peut étre séparé de son Chef, en
droit nait et grandit avec lui, meurt et ressuscite avec lui,
et, en fait, par ses membres successivement agrégés, le
continue visiblement & travers les siécles et perpétue les
diverses phases de sa propre vie.

Tout est sanctifiant dans la vie du Christ et tout acte
sanctificateur se rapporte au Christ-Chef. Toutefois, gu’on
le remarque bien, les mystéres antérieurs & la Passion ne
sont pas par eux-mémes opérants & l'égard de notre
justification ; ils ne le deviennent qu’en conséquence et
dans la vertu du sacrifice par lequel le Christ nous rachéte,
acquiert le droit de nous incorporer & lui et par 1a de nous
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approprier tous ses mérites, et de faire reproduire, dans la
collectivité de son Corps Mystique et dans chacun de ses
membres, sous la direction de I’Esprit-Saint, les mystéres,
les vertus, les souffrances de sa propre existence, avec
son épilogue éternel et glorieux dans le ciel 1.

Pour plus de commodité, nous distinguons trois périodes
dans la vie du Sauveur :

1° De I’'Incarnation & la Passion ;

20 La Passion ;

3° La Glorification : Résurrection et Ascension.

I

De l'Incarnation a la Passion

La virginité de Marie dans la conception du Christ
présage la naissance immaculée des membres du Christ
comnme fils de Dicu ; et, 4 ce propos, saint Thomas rappelle
ces paroles de saint Augustin : « Il fallait que notre Téte,
par un insigne miracle, naquit, selon la chair, d'une vierge,
afin de signifier que ses membres naitraient, selon ’esprit,
de 1’Eglise vierge 2. »

Le Christ n’a pas inauguré son réle social dans 1'Eglise
aux jours de sa vie publique ou de sa passion, mais bien
dés sa premiére apparition dans le monde ; dés I'Incarna-
tion, il commence son sacrifice, en ce sens qu’il se pré-
sente comme la victime qui, au temps marqué par la
volonté du Pére, offrira 'immolation rédemptrice ; dés lors,
il « introduit dans la société du Pére et du Fils, non pas
seulement ’humanité qu’il porie en sa personne, mais, en
elle et par elle, I'humanité soviale et universelle de ses

! Dans ce chapitre, nous exposons la doctrine ; plus loin, nous mon-
trerons comment I’Année liturgique nous aide & en tirer les conclusions
pratiques et & vivre des mystéres de Jésus, p. 305-312,

® 3 P, q. 28, art. 1, corp.
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élus 1. » Aussi saint Léon peut-il dire : « En adorant la
naissance de notre Sauveur, nous nous trouvons célébrer
notre propre naissance ; car, la génération du Christ est
Porigine du peuple chrétien, et le noél de la téte est le
noél du corps 2 »

La manifestation de I’Enfant-Dieu aux diverses condi-
tions des hommes, Juifs et Gentils, simples et sages, justes
et pécheurs, annonce que le salut par le Christ était ouvert
& tout le genre humain, et que déja se brisaient les barriéres
qui séparaient les hommes, pour les unifier en leur commun
Rédempteur : Juifs et Goentils, dit saint Augustin, accourent
tous vers I’unique pierre angulaire de la cité nouvelle 2.

Notre union avee J.-C. nous dispense de la circoncision
corporelle. Car, en prenant sur lui le fardeau de la Loi, il
en a délivré ses membres et a fait passer en eux d’une
facon spirituelle et supérieure la justification de la Loi 4
« De méme, dit Origéne cité par saint Thomas 5, que nous
sommes morts avec le Christ expirant et ressuscités avec
le Christ sortant du tombeau, de méme par le Christ nous
avons été circoncis d’une circoncision spirituelle : et nous
n’avons nul besoin de la circoncision de la chair. » C’est 13,
remarque saint Thomas (¢bid.) l’enseignement de saint
Paul aux Colossiens 8. — En ce jour de la circoncision, le
Christ regut le nom de Jésus, c’est-a-dire Sauveur ; et,

1 Dom Gréa, op. cit., t. I, p. 50,

2 ¢ Dum Salvatoris nostri adoramus ortum, invenimur nos nostrum
celebrare principium. Generatio enim Christi origo est populi christiani,
ot natalis capitis natalis est corporis. » 8, Léon, serm. 26, no 2, P. L.
t. TIV, col. 213.

3 8. Th., 3 P., q. 36, art. 3. Cf. Coloss, II1, 11, et Galat III, 28.

4 8. Th., 3 P., q. 37, art. 1 : « Christus debuit circumcidi... ut legis
onus in se sustinens, alios a legis onere liberaret, secundum illud Galat.
IV, 4 : Misit Deus Filium suum factum sub lege, ut eos qui sub lege erant
redimeret. »

$ 8. Th., 3 P., q. 37, art. 1, ad 2,

8 Col. II, 11 : « In quo (scilicet in Christo) circumecisi estis circumei-
sione non msanufacta in exspoliatione corporis carnis, sed in circumei-
s.one Christi. »



ET LA VIE TERRESTRE DU OHRIST 75

agsurément, celui de qui devaient découler pour nous,
comme d’'une gource surabondante, les dons de la gréce
divine, ne pouvait recevoir un nom plus expressif et
mieux approprié L.

Le baptéme de N. S. suggére & saint Thomas de nom-
breux rapprochements avec la doctrine du Corps Mystique :
on le comprendra, sans peine, si ’on songe que le baptéme
chrétien, dont le baptéme du Christ était comme 1’inaugu-
ration, est le sacrement de la régénération, et qu’en lui,
grice & ’Eucharistie déja regue ¢n voto %, on est incorporé
aun Christ. Jésus, dans ce mystére, est constamment consi-
déré dans son role de Chef de ’humanité ; au fond, c’est
bien plus pour nous, ses membres, que pour lui-méme,
qu’il se fait baptiser 3, et cette conception, saint Thomas
’a fait que 'emprunter aux Péres.

I1 se demande tout d’abord g’il convenait que le Christ
fat baptisé, et sa réponse est une mosaique de textes
patristiques ¢ : oui, répondit-il, et voici les raisons :

11 fallait purifier I’ean qui devait &tre instrument de la
sanctification du genre humain, il fallait lui donner une
vertu qu’elle n’avait pas jusqu’alors, et c’est sa chair
immaculée qui la lui devait conférer 5.

De plus, si Jésus, personnellement, malgré sa chair sem-
blable 4 notre chair de péché, n’avait jamais connu de

1 8 Th, 8 P., q. 37, art. 2.

% Voir plug loin, 2¢ partie : Le Baptéme et ’Eucharistie, p, 160-161
et 168,

3 C'est bien la ponsde de I’Eglise dans sa liturgie du jour de I’Epi-
Phanie. Elle s’exprime ainsi dang ’hymne : Crudelis Herodes, 3¢ strophe :
Lavacra puri gurgitis, Celestis Agnus attigit : Peceata qus non detulit,
Nos abluendo sustulit — et dans 1’ant. du Benedictus : Hodie camlesti
#ponso juncta est Ecclesia, quoniam in Jordane lavit Christus ejus cri-
mina. »

4 8. Th., 3 P., q. 89, art. 1, corp.

5 S. Ambroise : In Lue, 1, 21 22. P. L., t. XV, col. 1583. « Baptizatus
est Dominus, non mundari volens, sed mundare aquas, ut ablutie per
carnem Christi... baptismatis vim haberent, et ut sanctificatas aquas
relingueret postmodum baptizandis. » Cité d’aprés S. Thomas.
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gouillure, et, par conséquent, n’avait aucun besoin de puri-
fication, ses fréres par la nature humaine en avaient grand
besoin ; précisément, par son baptéme, le Christ, notre
représentant, purifiait cette nature et ensevelissait sous les
eaux tout le vieil Adam 1.

Enfin, il a voulu étre baptisé, dit saint Augustin, pour
accomplir tout le premier ce qu’il devait imposer & tous
les autres : « voluit facere qued faciendum omnibus impe-
ravit. »

Aprés quoi, saint Thomas étudie, en détail, les circon-
stances du baptéme :

J.-C. est baptisé & I'dge de trente ans, dans la pleine
vigueur de I’8ge : c’est que le baptéme engendre des
hommes parfaits, ou du moins appelés 4 atteindre et
capables d’atteindre, chacun dans sa mesure, la perfection
et la plénitude du Christ 2,

Jésus est baptisé dans le Jourdain : or ¢’est par ce fleuve
que les Hébreux pénétrérent dans la Terre promise ; le
baptéme chrétien justement nous incorpore au Christ et
nous introduit dans le royaume de Dieu, figuré par la
terre promise 2.

Alors les cieux s’enfr’ouvrent : le Christ a voulu étre bap-
tisé pour consacrer le baptéme chrétien et manifester son
efficacité. Or, U'effet du baptéme est de détruire le péché
qui nous ferme le ciel ; ¢’est de nous en assurer ’entrée si
nous sommes fidéles aux engagements de cette nouvelle
naissance : et voila pourquoi le ciel s’est ouvert lors du

1 Cf. non B. Chrysost., sed opus imperfectum in Matth., homil 4,
init., 8. J. Chrysostomi operibus insertum, P. G., t. LVI, col. 6567. —
Cf. S. Gregor. Naz. Orat, 39, in Sancta Lumina, n® 15, P. G,, t. XXXYVI,
col. 352,

¢ 8. Th, 3 P., q. 39, art. 3 : « Per hoe quod Christus in =tate perfecta
baptizatur, datur intelligi quod baptismus parit viros perfectos, secun-
dum illud Eph. IV, 13 : « Donec occurramus omnes in unitatem fidei et
cognitionis Filii Dei, in virum perfecfum, in mensuram statis plenitu-
dinis Christi. »

3 Ibid., art. &
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paptéme du Sauveur : ce n’était pas pour lui, I'innocence
méme, assuré de son salut, mais pour nous, par égard
pour lui, pour nous qui désormais ne devons plus faire
qu'un avec lui 1.

De méme la descente du Saint-Esprit se rapporte au
mystére de ceux qui doivent recevoir le baptéme, et dans
le baptéme le Saint-Esprit. Cette manifestation de 1’Esprit
divin est bien plutét faite pour nous que pour le Christ
lui-méme # qui, dés le premier instant de sa conception,
en recut la plénitude. Aussi, saint Augustin dit-il : « 11
gerait absurde de prétendre que le Christ a attendu sa
trentiéme année pour recevoir I’Esprit-Saint... Tunc ergo,
id est in baptismo, corpus suum, id est Ecclesiam, preefi-
gurare dignatus est in qua praecipue baptizati accipiunt
spiritum sanctum 2 »,

Enfin une autre particularité vient achever le paral-
l1élisme entre le baptéme du Christ et celui de ses membres.
Ce dernier est administré « au nom du Pére et du Fils et
du Saint-Esprit 4 ». Jusqu'’ici dans le baptéme du Sauveur,
nous avons vu le Saint-Esprit ; voici que le Pére entre
aussi en scéne et proteste que le Christ baptisé est son
Fils bien-aimé 5. — De méme, dans le baptéme chrétien,
le Pére daigne nous reconnaitre pour ses enfants d’adoption,
grice a la ressemblance que nous y acquérons avec son
Divin Fils. Aussi, d’aprés Saint Hilaire ¢, pouvons-nous
conclure de ce qui s’accomplit au haptéme du Fils
qu’aprés le bain purificateur de notre baptéme, 1’Esprit

1 Ibid., art. 5 : « Unde signanter Matth, III, 16, dicitur quod aper-
tum est ei ccelum, id est omnibus propter eum. »

2 Ibid., art. 6, corp.

% 8. August. De Trinitate, lib. 15, cap. 26, P. L., t. XLII, col. 1093.

¢ Matth.,, XXVIII, 19.

5 Matth., III, 17.

6 8. Hilarius, Supr. Matth. cap. 2, #n fine, P, L., t. IX, col. 927 :
¢ .. ub ex his quwe consummabantur in Christo, cognosceremus post
aguw lavacrum et de ceelestibus portis sanetum in nos spiritum involare,
et paternze vocis adoptione Dei filios fieri. »
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Saint vient du ciel en nous et la voix du Pére nous fait
fils adoptifs de Dieu.

C’était bien aussi dans la pensée des relations du Christ
avec ses membres que Saint Grégoire de Nazianze disait
en parlant du baptéme du Jourdain : « Le Christ est illu-
miné ; ou plutét de ses propres clartés c’est nous qu'il
illumine ; le Christ est baptisé, descendons nous aussi
avec lui, afin de remonter pareillement avec lui » Si
Jésus se fait baptiser, c’est « surtout pour ensevelir le
vieil Adam dans les eaux, et pour sanctifier les eaux du
Jourdain... quand Jésus remonte du fleuve, il en retirve et
reléve avec lui le monde qui y était comme englouti * ».

Ainsi rien dans la vie du Christ ne lui est si exclusi-
vement personnel que ses membres n'y aient quelque
part 2 ; cette vérité se constate encore pour le mystére de la
Transfiguration.

Par sa Transfiguration, le Christ, qui venait de prédire
sa mort & ses disciples et de les engager & porter la croix
a sa suite 3, veut les encourager au sacrifice en mani-
festant la gloire ol il conduira ceux qui, devenus ses
membres et vivant de sa vie, se seront assceiés aux souf-

1 8. Grég. Nazianz., homil. 39, P. G., t. XXXVI, col. 349 et seq. —
In Breviario, In octava Epiph., 2vm Nocturn,

2 Sur la tentation de Jésus au désert, contentons-nous ‘de relever ce
passage de 8. Grégoire le Grand, dans I'homélie du ler dimenche de
Caréme, lecon 8, — Il vient de dire que le démon est le chef des méchants,
lesquels sont ses membres : « Certe iniquorum omnium caput diabolus
est : et hujus capitis membra sunt omnes iniqui. » Aussitét il leur oppose
le groupe, ou mieux, le Corps Mystique du Christ et de ses membres,
il montre le SBauveur triomphant pour ses membres des attaques du
malin : « Justum quippe erat, ut sic ientationes nostras suis tentatio-
nibus vinceret, sicut mortem nostram, venerat sua morte superare. »

" — Jésus se cache-t-il, s’enfuit-il, comme 8'il craignait d’étre mis A
mort, lul qui était Dieu et ne fut pris el ne mourut que quand il le vou-
lut ? Pexplication en est empruntée par S. Augustin au mystére des
relations du Christ et de ses membres (In Breviario, feria 38 infr. Hebdom.
Passionis, le¢. 2 et 8. — In Joannis Evangelium tract. 28, no 4, P. L.,
t. XXXV, col. 1622,

3 Matth.,, XVI, 21-28,
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frances de sa passion. La loi est la méme pour le Christ et
pour ses membres, remarque saint Thomas 1. Du Christ
il est dit : « Heee oportuit Christum pati et ita intrare in glo-
riam suam 2 ; » et de ses membres : « Per multas tribula-
tiones nos oportet intrare in regnum ccelorum 2 » On le
voit, la similitude est parfaite. Jésus manifeste sa gloire aux
disciples pour leur dévoiler celle qui les attend : car si la pas-
sion est la méme, la gloire ne différe point : « Reformabit
corpus humilitatis nostree configuratum corpori claritatis
gue 1 ». — Et de méme yuw’aux rives du Jourdain les
paroles du Pére présageaient qu’aux fonts baptismaux il
reconnaitrait notre adoption initiale comme fils et 1’ébauche
de notre ressemblance avec son Fils unique ; de méme, au
Thabor, la voix du Pére présageait qu’au ciel il recon-
naitrait notre adoption consommée et définitive, et la
perfection de notre similitude avec son Fils 5. Aussi,
I'Eglise, dans la collecte de cette féte, nous montre, dans
la Transfiguration, le gage et le symbole de l’adoption
parfaite ¢, et le pape saint Léon, dans la quatriéme legon
de 1’Office de ce jour, s’exprime ainsi : Le but du Christ
n’était pas uniquement de confirmer la foi de ses disciples ;
« non minore providentia spes sanctse Ecclesise fundabatur,
ut totum Christi corpus agnosceret quali csset commu-
tatione donandum : ut ejus sibi honoris consortium men-
bra promitterent, qui in capite preefulsisset 7 ».

130P,q.45, art. 1.
2 Lue, XXI1V, 26.
3 Act., X1V, 21.

¢ Philip., III, 21.

§ 8. Thom., ¢bid.

8 « Deus qui... adoptionem filiorum perfeetem, voce delapsa in nube
lucide mirabiliter pracsignasti, concede propitius, ut ipsius Regis glorise
nos coheredes efficiag, et ejusdem glorize tribuas esse consortee, »

7 8. Leo, serm. 51, P. L., t. LIV, col. 310,
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Il

La Passion ou le Christ-Chef Rédempteur

Si, d’une maniére générale, les faits de la vie du Sauveur
peuvent étre mis en relation avec la doctrine du Corps
Mystique, et de ce rapprochement emprunter une grande
lumiére, cette affirmation se réalise surtout pour la passion
et la mort de Jésus. Déja nous I’avons fait pressentir en
parlant du Christ-Prétre. Nous racheter par ses souffrances
et son trépas, tel était le but de N.-S. : I'Incarnation a
une fin éminemment, on peut méme dire dans ’économie
actuelle et & s’en tenir & la sainte Ecriture, exclusivement
rédemptrice, et ¢’est au Calvaire, sur la croix, que se con-
somme ’ccuvre de la Rédemption. Nous n’avons pas &
suivre saint Thomas & travers les différentes questions
qu’il se pose & ce sujet : il suffira & notre dessein de prendre
dans son ensemble la passion, l’acte sacerdotal du Christ
ge livrant et s’immolant pour nous, et de 1’étudier dans
ses rapports avec le Corps Mystique. Rappelons seulement
que racheter n’est pas sanctifier : le premier lien qui, dans
la passion, nous rattache au Christ, ce n’est pas le lien de
grice, mais le lien social et juridique qui lui est antécédent :
avant d’étre pour nous, dans sa passion, comme dans ses
autres mystéres, la Téte qui communique la vie au reste
du Corps, Jésus-Christ doit commencer par étre envisagé

dans sa passion, et dans sa passion surtout, comme notre
représentant responsable.

La passion du Christ a procuré notre salut par voie de
mérite ; et la preuve, la voici, entiérement inspirée de la
doctrine qui nous occupe.

Rappelons-nous, dit saint Thomas 3, que la grice n’a

1 3P., q.48,art. 1. —Cf. 3P, q. 18, art. 4.
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pas été donnée au Christ uniquement comme & une per-
sonne privée, mais pour ce motif qu’il est la Téte de
PEglise, c’est-a-dire elle lui a été conférée comme & la
source d’ou elle rejaillirait sur tous les fidéles : par consé-
quent, & ce titre, les ceuvres du Christ appartiennent tout &
la fois & lui et & ses membres * qui avec lui ne font qu’un,
un seul Juste. Or, sans nul doute, les ceuvres de ’homme
juste sont sa propriété, et &’il soufire pour la justice, il se
mérite par 1a méme le salut, d’aprés ces paroles de N. 8. :
« Bienheureux ceux qui soufirent persécution pour la
« justice, car le royaume des cieux est & eux 2. » Kn consé-
gquence, puisque le Christ complet, c’est Jésus et ses
membres, il s’est acquis par ses souffrances et sa mort, & lui
tout entier Téte et Corps, un vrai mérite a 1’égard du salut.

De plus, la passion du Christ a procuré notre salut par
mode de satisfaction 3. Satisfaire pour une injure, c’est
présenter & 1’'offensé une compensation égale ou supérieure
3 Voffense. Or le Christ, par sa passion et I’horreur de
ges tourments, par l’ardente charité qui les lui faisait
subir, par sa sainteté suréminente, a offert & Dieu, au
nom de tout le genre humain, plus que n’exigeait la
réparation & — Mais précisément, & quel titre Jésus
pouvait-il se substituer aux hommes, souffrir 4 leur place
et payer leurs dettes ® ? Car enfin, c’est 4 Poffenseur &
réparer 1’offense, et le Christ est sans péché. — Sans doute,

1 Ibidem., « ... ideo opera Christi hoo modo se habent tam ad se quam
ad sus membra, sicut se habent opera alterius hominis in gratia cons.
$ituti ad ipsum... »

® Matth., V, 10,
3 §. Th., 3 P., q. 48, art. 2.

4 T Joan., II, 2 : « Tpse est propitiatio pro peccatis nostris ; non
pro nostris autem tantum, sed etiam pro totius mundi. » Rom., V, 20 ;
z Ubi abundavit delictum, superabundavit gratia. »

5 Tit., 11, 14 : « Dedit semetipsum pro nobis, ut nos redimeret ab
omui iniquitate. » Cf. Matth., XX, 28 — Hebr., V, 7.9,

ANuER, — Doctiine du Corps Mystiq :e. 6



82 LA DOCTRINE DU CORPS MYSTIQUE

Jésus est le Juste par excellence, mais 8'il est innocent, il
n’est pourtant pas sans un lien trés étroit avec les cou-
pables ; saint Paul ne va-t-il pas jusqu’a dire qu’il a été fait
pour nous péché et malédiction * ? Et quel était le but de
cet abaissement, de ce rapprochement entre le juste et les
criminels ? Saint Paul répond : « ut nos efficeremur justitia
Dei in ipso... ut in gentibus benedictio Abrahe fieret in
Christo Jesu. » Notre justification et I’abolition du décret
de malédiction qui pesait sur nous, voila pourquoi Jésus
s'est fait I'un de nous, et s’est chargé de nos crimes. Son
Pére et sa propre charité I’ont constitué notre Chef ; dés
lors, Téte ct membres font pour ainsi dire « une seule
personne mystique, » et la satisfaction du Christ devient
celle de tous les fidéles ses membres 2. Ainsi, c¢’est grace
a notre qualité de membres que la rédemption nous est
appropriée et nous sauve.

11 y a donc eu rédemption par voie de substitution. Or
quel est le fondement de cette satisfaction pour autrui ?
C’est, dit saint Thomas, notre incorporation au Christ. 1l
est intéressant de noter que de nos jours les interprétes
catholiques de saint Paul, entre autres Prat et Tobac, ont
remis en relief « une idée qui est capitale dans le systéme
de saint Paul, » et insisté sur un aspect trop oublié de la
Rédemption, « sans lequel la sotériologie de I'Apdire
est incompléte ; je veux dire : notre incorporation au
Christ 3, » C’est bien le méme langage que saint Thomas.
Etudiant la valeur vicariale et substitutive de la mort du
Christ, M. Tobac écrit : « Nous touchons ici au fondement
méme de la substitution et du vicariat. En effet, si les
actes du Christ ont une valeur pour toute sa communauté,

11T Cor., V, 21; — Qal., 11T, 13.14.

* 8. Thom., 3 P., 4. 48, art. 2, corp. et ad 1. — Cf. art. 3 et 4.

3 Durand, appréciant la Those de Yabbé Tobac sur le Probléme de
la justification dans saint Paul : Revue prat. &’ Apolog., 1¢T janvier 1909,
pe 543,
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si le Christ est notre lieutenant auprés de Dieu, c’est qu’il
est le chef de 'humanité c’est que toute sa communauté
lui est intimement unie, qu’elle ne forme pour ainsi dire
qu'un méme &tre, un méme corps avec lui : 4 la base de la
substitution se trouve done la solidarité... C’est parce que
le Christ et sa communauté sont solidaires, que la mort du
chef vaut pour tout le corps, le corps étant considéré
comme mourant avec son chef... ete. * »,

Enfin la passion du Sauveur a été une ceuvre de libéra-
tion pour le genre humain, jusque-l4 esclave impuis-
gant du péché et de ses suites. Le Christ a brisé toutes nos
chaines :

Tout d’abord, il nous a délivrés du péché 2, il a pro-
curé la rémission de ncs fautes, en les rachetant, en payant
pour elles la dette contractée : « Puisqu’en effet le Christ
est notre Téte, par sa passion soufferte par ohéissance et
amour, il nous a, nous ses membres, délivrés de nos crimes,
en offrant sa mort pour rancon et pour solde : ainsi, un
homme peut se racheter d’une faute commise par ses pieds
au moyen d’une ceuvre méritoire produite par ses mains.
De méme en effet que le corps naturel est un malgré la
diversité de ses membres, de méme 1’Eglise entiére, Corps
Mystique du Christ, est censée n’étre qu'une seule et
méme personne avec le Christ sa Téte 2. »

Délivrés du péché par la passion de Jésus, nous sommes
ainsi arrachés & 'empire et & lesclavage du démon pour
passer sous le sceptre du Christ ¢ ; de plus, nous sommes
libérés des peines dues au péché, gridce & la surabon-
dante satisfaction du Christ notre Chef 5. Aux objections

1 Tobae, op. cit., p. 154,

2 8, Th., 3 P., q. 49, art. 1,

3 8. Th, 3 P., q. 49, art. 1, corp.
4 Ib'd., art. 2,

& Ibid., art. 3, corp.
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gqu’on lui oppose, saint Thomas répond victorieusement,
toujours en mattant & la base de son argumentation la doe-
trine de 1'ineovporation :

Uns premiére objection est tirée des damnés qui sont en
enfer. La damnation éternelle, voila bien assurément le
grand chétimont du péché. Or, ceux qui étaient dans
les enfers n’en ont point été retirds par la passion du
Christ. — A quoi saint Thomas réplique : La passion ne
produit ses effets qu’en ceux auxqusls elle est appliquée par
la foi et la charité, et par les sacremants de la foi qui nous
incorporent au Christ ; le lien social et juridique qui nous
unissait & Jésus sur la croix ne suffit pas pour nous justifier,
il faut encore un lien de grice et de vie ; sans cette union
vitale avec le Christ, il n’est pas de participation possible
aux bienfaits de la passion : or, cette union ne peut exister
chez les damnés 1,

Si la oroix, dit-on, nous libére des chitiments mérités
par le péché, pourquoi donec imposer aux pénitents une
peine satisfactoire ; n’est-elle pas inutile # — En aucune
maniére, répond saint Thomas 2. Parce que le Christ a
vraiment souffart et satisfait pour nous, il ne faut pas s’ima-
giner que notre activité personnelle n’a rien & voir dans
Paffaire de notre salut et que nous pouvons nous en désin-
téresser. Car tel est le principe qui préside & la distribution
des fruits du Calvaire : si nous voulons avoir part aux
mérites du Sauveur, il faut nous associer & lui et lui devenir
semblables : « Ad hoe quod consequamur effectum passionis
Christi, oportet nos ei configurari. » Or, cette conformité
avec le Christ nous est donnée dans le baptéme par le rite
sacramantel, selon ’enseignement de saint Paul 2 : « Con-
sepulti sumus ei per baptismum in mortem, » et cette

1 Ibid., art. 3, ad 1.
2 Ibid., art. 3, ad 2.
3 Rom., VI, 4,
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conformité est parfaite : aussi, nulle peine satisfactoire
n’est imposée aux nouveaux baptisés ; le Christ les a
libérés de tout. Mais, si le baptisé péche de nouveau,
il ne pourra plus chercher la parfaite ressemblance au
Christ dans le baptéme qui ne se réitére pas ; il reste done
au coupable de s’associer & la passion de Jésus en soufirant
lui-méme, en s’imposant des pénitences et ccuvres satis-
factoires, lesquelles d’ailleurs, grfce au concours de la
satisfaction du Christ appliquée par le sacrement de
Pénitence, pourront rester bien inférieures & la gravité de
la faute & expier,

Un autre chitiment du péché est la mort ; or la passion
du Christ a passé, et les hommes meurent toujours : c’est
donc bien que la passion n’a pas été ccuvre libératrice
que ’on dit. Saint Thomas répond en partant toujours du
méme principe : la satisfaction du Christ ne gort en nous
ses effets que si nous lui sommes incorporés, que g’il
devieut notre Téte et nous, ses membres 1. Mais leg membres
doivent étre conformes & la téte ; or, regardez le Christ :
gon &me était pleine de gréce, pourtant con coips restait
sujet & la souffrance, et c’est par sa passicn qu’il est
parvenu & la gloire de I'immortalité. De mime, pour les
membres du Christ : sans doute les souffrances du Sau-
veur nous ont délivrés de toutes les peines que nous avons
méritées, et nous recevons en notre dme 'Esprit d’adop-
tion des fils qui nous donne droit & 'héritage du ciel ;
néanmoing, nous conservons un corps passible et mortel, et
c’est seulement aprés avoir été associés & la passion et &
la mort du Christ que nous parvenons & la gloire immor-
telle ; I’Apétre ne dit-il pas : « Fils nous scrrmes, done
aussi héritiers, héritiers de Dieu et cohéritiers du Christ, a

1 8, Th., 3 P., q. 49, art. 3, ad 3 : « Satisfactio Christi habet effectum
in nobis, in quantum incorporamur ei, ut membra suo capiti. »
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condition toutefois de souffrir avec le Christ pour étre glo-
rifiés avec lui 1. »

Quand Jésus eut expiré, un soldat, d’un coup de lance,
lui ouvrit le c6té. Dans 1’eau et le sang qui s’échappérent
de la poitrine transpercée du Sauveur, les Saints Péres, et
saint Thomas & leur suite, ont vu le symbole des deux
sacrements qui édifient I’Eglise, Corps mystique du Christ :
le baptéme et 1’Eucharistie, 1’'un qui purifie et fait mourir
au péché et au vieil Adam, Pautre qui incorpore vraiment
& J.-C. Du cété ouvert, ils ont vu surgir I’Eglise qui nait,
grandit et prospére par ces deux sacrements : « Comme
les soldats avaient encore quelque défiance que Jésus efit
expiré, d’'un coup de lance ils lui transpercent le c6té : du
sang mélé d’eau en jaillit, image et prémices de I'eulogie
mystique (1I’Eucharistie) et du saint baptéme. Il est bien
du Christ en effet le saint haptéme et il tire de lui son effica-
cité, et c’est de sa chair sacrée que nous vient la vertu de
Ieulogie mystique 2 ». Dans le Christ dont la téte est
inclinée, les Péres ont salué le nouvel Adam donnant
naissance & I'Eglise son Epouse, comme du c6té du pre-
mier Adam endormi Dieu avait su tirer la premiére femme.
Car 'Eglisc, Corps spirituel du Christ, est aussi son Epouse :
elle nait du cété du Sauveur crucifié, et sa fécondité
donne au Christ de nouveaux membres, grice & ’eau

#x1 Rom., VIII, 17, Cf. Tobac, op. cit., p. 151, 1565, note : « Cette commu-
nauté unie au Christ comme le corps l'est & son chef, sans laquelle le
Christ, le Messie n’est pas envisagé dans Saint Paul, s’étend en droit
aussi loin que ’humanité. £lle existait déja idéalement et dans la con-
sidération divine, avec le Christ sur la croix : c’est pour elle et d’une
certaine facon avec elle que le Christ expiait. Cette communauté va
se réalisant progressivement au fur et 4 mesure que de nouveaux membres
viennent s’unir au Christ. I’incorporation 4 la communauté du Christ
ge fait en partie par la participation réelle et mystique & sa mort. La
mort physique du Christ n’a donc pes dispensé le fidéle de la mort ;
mais pour avoir part & la justification du Christ, ou en d’autres mots
pour étre admis dans la communauté du Christ, il faut reproduire en
s0i la mort du Christ sous sa double formalité de chitiment du péehé
ot de tradition totale & Dieu... »
2 8. Cyr. Alex, In Joan., XIX, 32.37. P. G., t. LXXIV, col. 677,



ET LA VIE TERRESTRE DU CHRIST 87

régénératrice du baptéme et 3 la vivifiante Eucharistie
préfigurées dans ce mystére .

De méme encore les mystéres du triduum de la mort
comme ceux de la passion ne prendront tout leur sens que
si on les considére, non seulement dans leur réalité maté-
rielle et propre au Christ seul, mais aussi dans leur sym-
bolisme par rapport aux membres du Christ mystique.

1! convenait que le Christ fit enseveli dans le tombeau ;
nous verrons plus loin en effet (4¢ partie) que par la vertu
du Christ, leur Chef ressuscité, les morts 4 leur tour sor-
tiront du sépulere. Aussi le Christ a-t-il voulu connaftre
la solitude du tombeau pour nous donner ’espoir de res-
susciter un jour par lui et comme lui 2. Déja d’ailleurs ne
sommes-nous pas au tombeau ? Par la mort du Sauveur,
nous sommes morts spirituellement au péché, cachés et
enfermés aveo lui loin des agitations du- monde 2. En ce
sens, Saint Paul écrivait aux Colossiens (III, 3) : « Vous
étes morts, et votre vie est cachée avec le Christ en Dieu »,
Aussi les baptisés, morts au péehé par la mort du Christ,
sont en quelque sorte ensevelis avec lui par I'immersion :
Par le baptéme, nous avons été co-ensevelis au Christ
pour mourir ¢ »; et « c’est cette mort du chrétien avec
le Christ, accomplie dans le baptéme, qui est le fondement
méme de l’obligation morale pour le chrétien de continuer
dans sa vie & mourir au péché 5 ».

1 8. Thom. Comment. in Joan., XIX, 34, — Catena Aurea, in eumdem
locum. — Bréviaire : Féte du T. P. Sang, 2¢ et 3¢ Noct. Serm. 8. J, Chry.
gost. et Homil. 8. Aug.

2 §. Th.,, 3 P., q. 51, art. 1, corp.

3 8. Th., Ibid. Cf, Bréviaire, Féte du Saint-Suaire, le¢. 5, serm. S.
Ambrosii : «Mystico igitur unguento illo pistico consepelitur Eccle.
sia, quae diversitatem populorum fidei su® communione sociavit, » -

4 Rom., VI, 4.

5 Tobae, op. cit., p. 1535, note. Cf. 8um Respons. Festi S. Sindonis:
Lo Christ a été enseveli au tombeaun « ut nos consepulti cum eo, veteris
bominis exuviis depositis, innocentiz sindone tegeremur. »
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Enfin, durant le triduum de la mort, tandis que le corps
de Jésus était enfermé au sépulcre, son dme était descen-
due dans les limbes, ol les 4mes justes attendaient sa venue
et le jour de leur entrée au ciel. Tous ces saints person-
nages de ’Ancien Testament étaient aussi les membres du
Christ, car tous avaient cru au salut par le Messie et dans
le Messie, et la passion du Rédempteur était pour eux
comme pour les vivants la cause du salut. Mais la vertu
de 1 passion est appliquée & chacun de nous par les sacre-
ments qui nous associent aux souffrances du Christ ;
pour les dmes des limbes, cette application se fit par la
descente de Jésus dans leur séjour ! ; ou plutét elle fut
confirmée, car bien avant sa mort le Fils de Dieu faisait
par anticipation profiter de ses mérites futurs les dmes
bien disposées. — Par les mémes raisons, on explique
aisément que le Christ ne soit pas descendu aux enfers
des damnés, que parmi eux il n’ait délivré personne, non
plus que parmi les petits enfants morts sans avoir recu le
rite effacant le péché originel : les uns et les autres en
effet, incapables alors, pour des raisons différentes, de
croire en J.-C. et de I'aimer ou de recevoir les sacrements
qui font membres du Corps mystique, ne pouvaient plus
étre incorporés au Christ : tous liens étaient brisés, et
pour toujours 2,

III

La glorification du Christ
et la doctrine du Corps mystique

Le Sauveur, en mourant sur la croix, a payé nos dettes
ot détruit 'empire de toutes les puissances ennemies de
notre salut. Trop souvent 'on s’arréte 14 dans I'étude de

1 8. Th., 3 P, q. 52, art. 1, ad 2 et surtout art. 5.
2 Ibid., art. 6 et 7.
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notre justification. La Résurrection est bien proclamée le
miracle par excellence de N.-S., la preuve la plus écla-
tante et la plus victorieuse de sa mission divine, le fon-
dement inébranlable de notre foi, le gage enfin de notre
résurrection future ; mais on montre plus rarement son
role dans ’ceuvre de notre justification ; I’Ascension est
de méme généralement passée sous silence. Ce role pour-
tant existe, et il est loin d’étre négligeable, comme on peut
g’en convaincre en lisant la savante thése de M. Tobac .
Ce n’est 13 d’ailleurs que se souvenir de la doctrine de
saint Paul, des Péres et de saint Thomas. Nous parlerons,
dans la quatriéme partie, des rapports de la résurrection
du Christ avec la résurrection des corps & la fin du
monde ; nous nous bornons pour linstant & parler de
la résurrection des ames, c’cst-a-dire de leur justifica-
tion, et 3 signaler comment elle est I’effet de la Passion
sans doute, mwais aussi de la glorification du Christ notre
Chef 2.

En souffrant pour nous, Jésus a surtout éloigné les
obstacles et les maux ; mais une fois ressuscité, affranchi
pour jamais de la mort et vivant d’une vie immortelle, il
devient alors, en toute vérité, dans son humanité comme
dans sa divinité, la source de vie pour I’dme et pour le
corps ; le nouvel Adam, dit I’Apoétre 3, est un esprit vivi-
fiant, communiquant & ses membres I’Esprit qu’il poséde
dans la plénitude ; désormais il n’écarte plus seulement

! Sur le point spéeial de 1a résurrection. ef. Tobae, op. cit., p. 156 &
208 , ces pages sont toutes imprégnées de I'idée de P’incorporation.

* QGréce & la mort du Christ, nous espérons ce que nous croyons,
mais c’est par sa résurrection que nous parviendrons au but poursuivi:
« qui fecisti nos morte Filii tui sperare que credimus, fac nos, eodem
resurgente, pervenire quo tendimus.» (Oraison au début de la bénédie-
tion des Rameaux.)

3 I Cor., XV, 45 : « Factus est... novissimus Adam in spiritum vivifi-
cantem, »
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les maux, mais déja il nous fait participer aux biens que
nous pouvons admirer en lui

Les biens que dispense le Christ vainqueur de la mort,
c’est la vie : la vie du corps, nous le verrons plus tard ; la
vie de ’dme ou la justification. Saint Paul marque bien les
effets spéciaux et propres de la passion et de la résurrec-
tion par ces paroles : « Traditus est propter delicta nostra,
et resurrexit propter justificationem nostram % » Saint
Thomas commente ainsi ce verset ® : « L’effet porte tou-
jours une certaine ressemblance avec la cause; aussi
PApotre dit-il que la mort du Christ qui a anéanti en
lui la vie mortelle est cause de I’extinction de nos crimes ;
que la résurrection au contraire, qui I’a fait renaitre & une
vie nouvelle et glorieuse, est cause de notre justification
qui nous donne la vie nouvelle de justice * ». Plus loin,
expliquant le fier défi de saint Paul 8 : « Qui accusera les
élus de Dieu, alors que pour eux plaide le Christ qui est
mort ou plutot qui est ressuscité et est assis & la droite du
Pére ? » il signale, parmi les quatre grands bienfaits du
Christ, sa résurrection, « par laquelle il nous vivifie dés
maintenant par la vie spirituelle et dans I’avenir par la vie
corporelle. »

1 8. Th., 3 P., q. 53, art. 1, ad. 3 : « Passio Christi operata est nostram
salutem proprie loquendo quantum ad remotionem melorum ; resurrec-
tio autem quantum ad inchoationem et exemplar bonorum. »

¢ Rom., IV, 25.

3 Comment, in Epist. ad Rom., IV, 25.

4 Cf. 8. August., serm. 236, t. XXXVIII, col. 1120 : « D. N. J. Chris-
tus, sicut Apostolus dicit, mortuus est propter delicta nostra el resur-
rexit propter justificationem nostram. Sicut morte ipsius seminamur,
sic resurrectione ipsius germinamus. Etenim meorte ipsius significatur
mors vite nostre... Nos in cruce ejus emendemur, et ibi ponamus quod
male contraximus ut justificari ejus resurrectione possimus. Distinguere
enim ita debetis : Traditus est propter delicta nostra, et resurrexit
propter justificationem nostram. Non dixit : traditus est propter jus-
tificationem nostram et regurrexit propter delicta nostra. In ejus tra-
ditione delictum sonat, in ejus resurrectione justitia sonat. Ergo moria-
tur delictvm et resurgat justitia. »

5 Rom., VIII, 33, 34, 8. Th. Comm. in illum loc. : ¢« ... resurrectio-
uem, per quam nos vivificat, et nunc vita spirituali, et tandem vita
corporali, »
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La résurrection du Christ ou le Christ ressuscité, dit
encore le Saint Docteur 1, agit par la vertu de la divi-
nité, laquelle s’étend & la résurrection des Ames aussi bien
qu’a la résurrection des corps : c’est en effet le privilége
exclusif de Dieu de faire vivre I’ame par la grice et de
vivifier le corps par I’dme. Aussi Phumanité ressuscitée
du Christ a-t-elle, & titre d’instrument de la divinité, une
action effective et sur la résurrection des corps et sur celle
des ames. Outre cette causalité efficiente, elle & une cau-
salité exemplaire, car c’est & I'image du Christ ressuscité
que notre 4me doit étre renouvelée ; aussi, écrit saint
Thomas paraphrasant un texte de I’Epitre aux Romains 2,
« comme le Christ est ressuscité des morts par la gloire du
Pére, ainsi marchons i notre tour avec une vie renouvelée ;
et de mérae qu'une fois ressuscité, il ne meurt plus, ainsi
considérons-nous bien comme morts au péché afin de res-
suciter dans le Chuigt 3. »

Oui, dira-t-on, la mort et Ia résurrection du Christ-Chef
sont causes de notre justification ; mais quelle est bien au
juste la causalité respective de I’une et de 'autre ? Expli-
quant dans son commentaire de 1’Epitre aux Romains le
verset déja cité (IV, 25), saint Thomas, outre la causalité
par voie de mérite propre & la passion 4, reconnait une
certaine causalité efficiente de la passion & I’égard de notre
justification : « mors Christi fuit nobis salutaris non solum
per modum meriti, sed etiam per modum cujusdam effi-
cienti® » ; mais sur quoi fait-il porter cette efficacité de la
mort du Christ ? sur la destruction du péché, réservant & la
résurrection la causalité efficiente de notre justification
par la grice : « Quia effectus habet aliqualiter similitudi-

13P., q. 56, art. 2, corp,

? Rom., VI, 4.

3 3P, q. 56, art. 2, corp.

¢ « Resurgendo non meruit, quia in stalu resurrect.onis non fuit
viator, sed comprehensor. »
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nem causse, mortem Christi, qua extincta est in eo mor-
talis vita dicit (Paulus) esse causam exstinctionis peccato-
rum nostrorum ; resurrectionem autem ejus, qua rediit ad
novam vitee glorize, dicit esse causam justificationis nostre,
per quam redimus ad novitatem justitie ».

D’aprés ce passage, la passion serait cause efficiente
moins de la justification elle-méme que de la disparition
de Pobstacle, c’est-a-dire du péché ; scule, la résurrection
serait, & proprement parler, cause efficiente de la justifica-
tion. Dans la Somme Théologique !, ayant & répondre
précisément & la question ici posée, il affirme nettement la
causalité efficiente de la passion et celle de la résurrec-
tion. Voici ses paroles ; « A la justification des dmes, il y a
deux choses & concourir : la rémission des péchés et le
renouvellement de la vie par la grace. Si I’on envisage la
causalité efficiente, fruit de la vertu divine, la passion et la
résurrection sont I'une et I’autre causes des deux effets &
produire ; si 'on considére la causalité exemplaire, on
devra dire : & proprement parler la mort du Christ est la
cause de la rémission de la faute, par laquelle nous mou-
rons au péché ; et la résurrection est cause de la vie nou-
velle qui nous est infusée : aussi Saint Paul a-t-il dit : « It
a ¢té livré (& la mort) pour (détruire) nos péchés, et il est
ressuscité pour notre justification 2 ».

1 8. Th,, 3 P., q. 56, art. 2, ad 4.

2 Cf. Tobac, op. cit., p. 183 : « On dirait que le Christ mourant est aux
yeux de 8. Paul la cause méritoire de notre délivrance ; le Christ res-
suscité et vivant, la cause efficiente, »

Préface du Temps Pascal : « Ipse enim verus est Agnus qui abstulit
peccatas mundi ; qui mortem nostram moriendo destruxit, et vitam
resurgendo reparavit, »

I Petr., I, 3 : « Benedictus Deus et Pater Domini nostri Jesu Christi

qui... regeneravit nos in spem vivam, per resurrectionem Jesu Christi
ex mortuis. »

I Petr., I, 21 ; I11, 21, 22,
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%
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Fidéle interpréte do saint Paul, saint Thomas & su assi-
gner & la résurrection la place qui lui convient dans I’'ceuvre
de notre salut : il en faut dire autant au sujet de I’Ascen-
gion. L’ascension du Christ, dit-il, est cause de notre salut,
et d'une double maniére : d’abord elle transporte nos
esprits vers le Christ et excite & son égard notre foi, notre
espérance et notre amour ; de plus et surtout, Jésus en
montant aux cieux pour notre salut, nous a frayé la voie
du Paradis et préparé une place dans la cité de Dieu L.
Il est notre Téte en effet, il faut par conséquent que les
membres suivent 13 oli le Chef les a précédés 2 et la foule
des saints de I’Ancienne Loi arrachés aux limbes ne sont
que les prémices des membres qui doivent rejoindre la
Téte. En outre, 4 I’exemple du Grand-Prétre de I’Antique
Lni entrant dans le sanctuaire, le Christ est entré au Ciel
pour étre notre prétre et notre avocat perpétuel 3. La
seule présence de sa nature humaine, avec ses glorieuses
cicatrices, en face de son Pére, est une incessante priére
a Dieu d’avoir pitié de ceux pour lesquels il a assumé
cette nature glorifiée aprés son sacrifice ; enfin c¢’est du
ciel que le Christ-Chef nous envoie les dons divins, ef
spécialement le Don Divin par excellence, le Saint-Esprit 4,

On voit de quelle utilité est pour notre salut ’ascension
du Christ. Notre salut, en effet, ne se termine pas & vivre
ici-bas de la vie de la gréce ; il consiste en définitive &
vivre au ciel de la vie de la gloire dans notre étre complet,
corps et dme. Mais la passion ne nous a-t-elle pas déja

1 Joan., XIV, 2 : « Vado parare vobis locum. »

? 8. Th., 3 P. q. 57, art. 6, corp. : « Quia enim ipse est caput nostrum,
oportet illuc sequi mombra quo caput preecessit ; unde dicitur Joan.,
XIV, 3 : « Ut ubi ego sum, et vos sitis. »

3 Hebr., IX, 21, 26 et VII, 24-25.

4 Joan ., XVI, 7. Cf. Préfaces de 1’Ascension et de 1a. Pentecéte.
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procuré tous ces biens ? Saint Thomas répond : « En toute
rigueur de langage, la passion du Christ est cause de notre
ascension au ciel pour ce motif qu’elle I'a méritée et
qu’elle a détruit 1’obstacle, le péché ; mais I’ascension du
Christ, elle, est directement cause de notre propre ascen-
sion, en ce qu’elle I’a commencée et inaugurée dans notre
Téte, que les membres nécessairement doivent rejoindre ! ».

Ainsi done, & envisager la causalité efficiente, aux trois
phases de notre salut éternel : mort au péché ou désoli-
darisation d’avec I’Adam prévaricateur, vie de la grace,
consommation de la grace dans la gloire, correspondent
trois mystéres de la vie de Jésus : sa mort, sa résurrection
et son ascension. Sa passion nous fait mourir au péché, =a
résurrection donne une vie nouvelle & notre dme et assure
pour I'avenir une vie renouvelée a notre corps lui-méme ;
son ascension nous assure la gloire éternelle. D’ailleurs de
tous ces bienfaits la passion est la cause méritoire ; la
résurrection est la cause exemplaire de la résurrection de
tout notre étre, et 1’ascension est la cause exemplaire de
notre glorification au ciel.

Parce qu'il est Dieu, Notre Seigneur a donné & ses souf-
frances un prix, un mérite infini ; parce qu’il est notre
Téte, ses mérites nous sont communiqués, sa résurrection
et son ascension sont le gage assuré de celles de ses membres.
En effet, « puisque le Christ est notre Téte, ce qui lui a
été conféré, nous I’a été également en sa personne. Aussi
parce qu’il a été ressuscité, nous avons été, dit 1’Apotre,
ressuscités avec lui, bien qu’en fait notre résurrection ne
se doive produire que plus tard ; et en sa personne, Dieu
nous a fait asseoir au ciel : « Deus conresuscitavit nos et

1 3P.,q. 57, art. 6, ad 2 : « Passio Christi est causa nostrae ascensio-
nis in ccelo, proprie loquendo, per remotionem peccati prohibentis, et
per modum meriti ; ascensio antem Christi est directe causa ascensionis
nostre, quasi inchoando ipsam in capite mostro, cui oportet membra
conjungi. »
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consedere fecit in ccelestibug in Christo Jesu ». (Eph., II,
6) 1. A propos de ce texte aux Ephésiens, saint Thomas
dans son Commentaire fait la remarque suivante : ’Apotre
emploie le passé pour le futur, déclarant comme déji
accompli ce qui ne doit se réaliser qu’a I’avenir ; il le fait
en raison de I’absolue certitude de notre espérance : nous
avons, de par le Christ notre Chef, un droit assuré sur ces
réalités futures, un jus ad rem ? ; la jouissance, la posses-
sion, le jus in re s’ensuivra infailliblement si nous n'y
mettons obstacle ; ¢’est pure aflaire de temps ; déja en
notre nom le Christ en a pris possession ; et d’ailleurs dés
ici-bas nous avons comme gage 1’Esprit Saint et déja par
la grice nous jouissons réellement de la vie divine 3.

Cette doctrine de saint Thomas, puisée dans saint Paul,
est de tous points conforme & celle des Péres. Bornons-

nous & quelques témoignages :

N’y a-t-il pas contradiction, se demande saint Grégoire,
entre les paroles de Jésus ? Dans sa priére sacerdotale 4
il demande & son Pére que ses fidéles soient avec lui au
ciel pour countempler sa gloire éternelle ; or n’a-t-il pas
affirmé précédemment ® que seul monte au ciel celui qui
en est descendu ? Et il répond : 11 n’y a pas de contradic-

1 8. Thom., 3 P., q. 58, art. 4, ad 1.

2 I Petr. 1, 21 : ¢ Qui (Deus) suscitavit eum (Christum) a mortuis, et
dedit ei gloriam, ut fides vestra et spes esset in Deo. »

3 Comment, in Epist. ad Eph., IT, 6: « Conresuscitavit nos cum Christo,
guantum ad animam in re et spe quantum ad corpus... Et consedere
fecit in coelestibus in Christo Jesu, scilicet per spem, et tandem in futuro
in ro... Utitur autem in his Apostolus przeterito pro futuro, enuntians
tanquam jam factum quod futurum est, pro certitudine spei. » Cornparez
cette doctrine avec Prat, théologie de S. Paul, édit. 1927, t. I, p. 249 et
suiv, Nous pouvons & ce sujet constater & nouveau (comme nous ’avons
déja fait & propos de la passion et de la résurrection}) la correspondance
parfaite de l'interprétation de 8. Paul par 8. Thomas avec I'exégise
des modernes interprétes catholiques qui ont su rendre, dans l'expli-
cation des épitres pauliniennes, sa place et son importance & la doce
trine du Corps mystique.

4 Joan., XVII, 24,

5 Joan., ITI, 13,
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tion : « le Christ devenu la Téte de ses membres, une fois
expulsée la multitude des réprouvés, demeure sewl avec
eux ; et de cette maniére, puisque avec lui nous ne faisons
plus qu’un, il est donc bien vrai qu’au ciel, d’ou il est
venu seul dans sa personnalité, il retourne également seul,
accru de ses membres * ».

La méme pensée se retrouve plusieurs fois dans sainb
Augustin : « Notre Seigneur Jésus-Christ a dit : « Nemo
ascendit in cceelum, nisi qui descendit de ccelo » ; il semble
ne parler que de lui-méme. Alors, les autres restent ici-
bas abandonnés, puisque seul il monte au ciel, celui qui
en est descendu ? Que faire ? S’unir & son Corps, pour étre
un seul Christ qui descende et qui remonte. La Téte des-
cendit, elle remonte avec son Corps... Il remonte done
seul... car lui avec nous est un 2 » Ailleurs, il s’écrie :
« A quoi bon pour nous que le Christ aille vers son Pére,
¢’il y va seul ? Mais non, car le Christ ne fait qu’un avec
tous ses membres, comme la téte avec son corps 2 ».

« En mountant au ciel, dit de son ¢6té saint Jean Chrysos-
tome, le Christ a offert au Pére les prémices de notre
nature 4 ». Et saint Cyrille d’Alexandrie : « Prémices de
la résurrection universelle, il est monté au ciel ; il a été
offert au nom de la multitude dont il fait partie pour la
vivifier toute, et étre présenté & Dieu le Pére comme la
premiére gerbe prise dans Yaire de ’humanité 5 ».

Enfin concluons par cette citation de saint Léon & :

1 8. Grogor. (27 Moral, cap. XV, P. L., t. LXXVI, col, 418), cité
dans Catena Aurea, in Joan., XVII, 24.

¢ 8. Angust. Enarr. in Psalm., 122, t. XXXVTI, col. 1630. Cf. etiam
De peccat. merit. et remiss., lib. 1, cap. 31, cité dans la Catena Aurea,
in Joan., III, 13.

3 8. August. De verbis Domini, serm. 61, cité dans Catena Aurea, in
Joan., XVI, 8-10, Migne, t. XXXVIII, col. 789.

4 8. J. Chrysost. serm. de Asconsione Domini, au Bréviaire, 28 feria
infra Oct. Ascens., le¢. 4.

5 8. Cyr. Alex. Comm. in Joan., VI, 52, P. G., t. LXXIII, col. 569.

8 8. Leo, gserm. 1 de Ascens. Domini, in Breviario, in festo Ascen-
sionis, lect. 6, P, L., t. LIV, col. 3986.
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« L’ascension du Christ est notre propre élévation ; 1a o
la gloire du Chef a précédé, 14 aussi est appelée 1'espé-
rance du corps... Aujourd’hui ce n’est point du paradis
terrestre seulement que nous sommes constitués posses-
geurs, mais c¢’est aux hauteurs mémes des cienx que dans
le Christ nous sommes introduits, recouvrant plus de
richesses par l'ineffable grace du Christ que nous n’en
avions perdu par la jalousie du démon : car le perfide
ennemi nous avait chassés du bonheur de la premiére
demeure, mais le Fils de Dieu nous a placés, une fois incor-
porés & lui, & la droite de son Pére ».

ANGER. — Dottrine du Corps Mystique. 7



CHAPITRE 1V

La doctrine du Corps Mystique et la justification
par la grace du Christ

Jésus-Christ est la Téte du Corps Mystique ; pour remplir
cette fonction, Dieu I’a comblé d’une surabondance de
griice en un sens infinie, car on n’en saurait concevoir de
plus riche et elle est le principe de tout ce qu’il peut y
avoir de grace répandue dans les créatures. Ces richesses,
que le Christ a regues dans sa nature humaine 3 'instant
de I'union hypostatique, ne sont point restées stériles :
elles ont fructifié en une incomparable moisson de mérites,
fruits de I’exercice le plus parfait et le plus intense des
vertus les plus hautes et les plus héroiques. Voild done
notre Sauveur avec ses trésors infinis de gréce et de
mérites ; et puisqu’il est notre Chef et que nous sommes
ses membres, tous ces biens sont notres. Cette participation
a la vie divine par le Christ s’appelle la grice. Maintes
fois déja, nous avons eu occasion d’en parler : il nous faut
maintenant voir ce que contient ce concept de grice, la
nature de cette vie nouvelle qui nous justifie, ses caractéres
et ses effets, les relations qu’elle établit entre la Trinité et
nous. Le court exposé qui va suivre n’a d’ailleurs d’autre
prétention que de rappeler les grandes lignes de l’ensei-
gnement catholique sur ce sujet et d’en faire ressortir les
points d’attache avec la doctrine du Corps Mystique.

ARTICLE TIer

LA GRACE : NATURE, CARACTERES, EFFETS

L’étude de la grice fait partie intégrante de la doctrine du
Corps Mystique. N’avons-nous pas vu, en effet, que le role
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principal du Christ-Téte, ¢’était de nous communiquer la
grice, dont toute I’économie (cet ouvrage voudrait le
montrer) est congue par saint Thomas en fonetion du Corps
Mystique : la plénitude en est conférée au Christ, parce
qu’il est la Téte ; les premiers secours surnaturels sont
donnés & 'homme pour le préparer & P’incorporation aun
Christ, laguelle se fait par la grice sanctifiante ; les sacre-
ments ne sont autre chose que des canaux chargés de
capter la grice en sa source pour la véhiculer sans cesse
jusqu’a nous, et nous donner ainsi vie et fécondité spiri-
tuelles ; enfin Pensemble de tous les étres ainsi sanctifiés
et devenus, selon la parole de saint Pierre (1x Petr. 1, 4}
« divine consortes naturs, » forme cette unité organique
et vivante : 'Tiglise, Corps du Christ.

I

Nature de la grace

11 ne rentre pas dans notre dessein d’examiner en détail
les diverses divirions ou espéces de graces : quelles qu’elles
soient, habituelle ou actuelle, prévenante, coopérante ou
subséquente, « gratum faciens » ou « gratis data », toutes
nous viennent du Christ. Retenons cependant les deux
grandes divisions marquées par saint Thomas avant toutes
les autres !, et qui de fait partagent adéquatement le
champ de la grace du Rédempteur : la grice « gratum
faciens » ordonnée directement et par elle-méme & la sanc-
tification du sujet ; et la grice « gratis data », ordonnée a
P’utilité spirituelle du prochain plutdt qu’a la perfection du
sujet lui-méme : la premiére incorpore au Christ, la seconde
procure le bien, la prospérité, I’accroissement de la com-

munauté chrétienne.

1 8. Thom., 1s2se, q, I1I, art. 1.
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A son tour, la grice « gratum faciens » est subdivisée
en grice habituelle et permanente, et en grice actuelle ou
transitoire: A la grice bhabituelle on attribue I'incorpora-
tion au Christ et pour ce motif on ’appelle encore sancti-
fiante ; quant & la grice actuelle, elle a pour hut de pré-
parer et d’aider ’dme & I'incorporation au Christ, ou bien,
dans un sujet déjy justifié, de guider, de soutenir, d’in-
tensifier 'activité spirituelle de ce menibre du Christ.

Cest qu’en effet, dit saint Thomas 1, pour bien vivre,
(c’est-a-dire pour vivre de facon & faire son salut) ’homme
a besoin d’un double secours de Dieu. En premier lieu, il
a besoin d’un don habituel qui guérisse la nature humaine
corrompue, et qui 1’éléve, une fois guérie, &4 accomplir
des actes méritoires de la vie éternclle et hors de propor-
tion avec les forces de la nature. Ce don confére & 1’me
Pétre surnaturel, la vie divine ; il est comme la forme
accidentelle de l’&me 2, qu’il rend participante de la
bonté de Dieu : forme accidentelle, disons-nous, car
la grice étant au-dessus de la nature humaine n’en saurait
étre ni la substance, ni la forme substantielle ; forme
cependant, car elle joue dans Pordre surnaturel le réle de
Pame dans l’ordre de la nature : elle est la racine, le prin-
cipe foncier de la vie et de ’activité surnaturelles. Dieu,
en effet, ne peut laisser les étres que son amour destine
a une béatitude surnaturelle plus impuissants & 1’égard
de cette fin que le reste des créatures & I’égard de leur fin
particuliére. Or, il sait donner aux créatures inférieures,
avec des impulsions vers les actes naturels, des formes et
des puissances qui sont les principes des actes, de sorte
que ces créatures y sont d’elles-mémes inclinées, et que les
mouvements imprimés par Dieu leur deviennent conna-
turels. Combien plus, par conséquent, & ceux-1& qu’il meut

1 Ibid., q. 109, art. 9, corp.
2 Ibid., q. 110. art. 2, ad 2 : « Est forma accidentalis ipsius anime,. »
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vers la poursuite du bien éternel, doit-il infuser des formes
ou qualités surnaturelles qui permettent de recevoir avec
suavité et aisance les impulsions de Dieu vers la fin
supréme ? Tel est précisément le role de la grice habi-
tuelle : & I'ame qu’elle a transformée, elle rend comme
naturels des actes, des sentiments, des aspirations qui
auparavant lui étaient naturellement impossibles!. Et
de méme que, dans I'ordre naturel, I’ame n’agit pas par sa
substance, mais par ses puissances ou facultés, de méme
la grice, qui a pour sujet l’essence méme de I’dme 2,
n’opére que par l’entremise des vertus infuses : celles-ci
d’ailleurs sont comme le rayonnement 3 et 1’épanouisse-
ment ¢ de la grace qui en est la racine et le principe 5.

Ce n’est pas tout : il faut & ’homme, avons-nous dit, un
autre secours : c’est qu’il soit ma par Dieu. Cette impul-
sion divine, nécessaire par cette raison générale qu’aucune
créature ne peut exercer son activité sans la motion du
Créateur, devient, dans la question présente, nécessaire &
un titre spécial : nous voulons dire 1’état de 1I’humaine
nature qui, méme aprés la justification, a sans cesse besoin
d’étre éclairée, stimulée, soutenue, aidée dans son intel-
ligence et dans sa volonté & La grace, considérée sous
cet aspect, est appelée grice actuelle. Elle éveille ’ame
aux choses surnaturelles, donne la lumiére & I'intelligence,
le branle et la force & la volonté ; elle dispose I’ame, au

1 8. Th., 182ae, q, 110, art. 2, corp. Cf. art. 3.

2 Ibid., art. 4.

8 Ibid., art. 3, corp. ad fin. : « Ipsum bonum gratize, quod est parti-
cipatio divinz nature, est aliquid praster virtutes infusas, qu a lumine
illo derivantur et ad illud lumen ordinantur. »

4 Ibid., art. 4, ad 1 : « Sicut ab essentia animse effluunt ejus potentiae
quee sunt operum principia, ita etiam ab ipsa gratia effluunt virtutes in
potentias animse, per quas potentise moventur ad actus. »

8 Ibid., art. 3, ad 3 : « gratia... est habitudo quedam, qu# presup-
ponitur virtutibus infusis sicut earum principium et radix. »

¢ 8. Th., 1828¢, q. 109, art. 9, corp.
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milieu d’alternatives parfois longues et douloureuses, & la
justification ; aprés la justification, elle continue son réle
de stimulant, de lumiére et de force. Sa présence dans
Pame ne dure’que le temps de son action illuminatrice ou
excitatrice ; elle passe ; la grice habituelle au contraire
demeure dans I’dme d’une facon stable ; ce n’est point un
acte transitoire, mais un état qui de soi dure tant qu’on
ne le modifie pas par des dispositions contraires ; elle est
permanente comme toute vie, car elle est 1a vie du Christ
devenue la vie de I’dme.

L’une et 'autre d’ailleurs nous viennent du Christ, nous
ont été méritées par le Christ, et n’ont d’autre but que
notre salut par I’incorporation au Christ. Le Concile de
Trente dit en effet : « Jésus-Christ lwi-méme, & la fagon de
la téte & I'égard des membres, du cep & ’égard des sar-
ments, exerce constappment son influence sur les justifiés
eux-mémes, influence qui toujours précéde, accompagne
et suit leurs actes, et sans laquelle en aucune maniére
ils ne pourrcient 8tre agréables & Dieu et méritoires 1 »
La premiére partie de ce texte vise la grice actuelle ;
la seconde vise la gréce sanctifiante. Le Concile envi-
sage la grice actuelle et la grace sanctifiante « per
modum unius », sous cette formalité qui leur est commune
de dériver du Christ, Téte unique et Cep véritable ; et si
Pon g’inspire des paroles qui suivent 2, on pourra définir
la grace d’une fagon générale : I'influx, découlant en nous
du Christ-Chef, qui nous fait participer & la vie divine,
nous met en mesure d’accomplir des actes spécifiquement

1 Conc. Trid. sess. 6, cap. 16, Denz., n°® 809 (692) : « Cum enim ille
ipse Christus Jesus tanquam caput in membrs, et tanquam vitis in
palmites, in ipsos justificatos jugiler virtutem influat, que virtus bona
eorum opera semper antecedit et comitatur et subsequitur, et sine
gqua nullo pacto Deo grata et meritoria esse possent... »

2 « ... nihil justificatis amplius, deesse credendum est, quominus
plene illis quidem operibus que in Deo sunt facta... vitam wternam suo
etiam tempore, si tamen in gratia decesserint, consequendam vere prome-
ruisse censeantur. »
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gurnaturels, salutaires et méritoires, de mener une vie
tout orientée vers la fin supréme, la vision intuitive de

Dieu.

Il est bon de rapprocher de cette définition la notion de
la grice dite « gratis data », dont nous avons déja dit
quelques mots. Elle n’est pas donnée « pour que par elle
Phomme soit justifié, mais plutét pour qu’il coopére & la
justification d’autrui * », C’est 13 ce qui la distingue de la
grice sanctifiante qui rend agréable & Dieu, « gratum
faciens ». L’une et I’autre sont gratuites, mais parce que la
gréce sanctifiante ajoute quelque chose au concept de don
gratuit, on I’a caractérisée par ce qui la spécifie, en laissant
& lautre grice le nom générique de « gratuitement don-
née 2 ». La grlce « gratis data », elle aussi, est une éma-
nation, une dérivation du Christ-Chef, une communica-
tion, par exemple, de son role apostolique de Docteur, de
Pasteur, de Roi spirituel. Et encore que dans son concept
ainsi précisé, elle ne garde pas 'idée de participation & la
vie divine du Christ, il est bien vrai pourtant que, dans la
pensée et la volonté du Sauveur, elle est toujours accom-
pagnée de la grice sanctifiante, sans laquelle elle ne saurait
s’exercer dignement : aussi dans la hiérarchie instituée
par N. S., toute collation de pouvoir est accompagnée d’un
rite sacramentel, producteur de la gréce sanctifiante.

Concluons done : toute grice, quelle qu’elle soit, perfec-
tion divine du sujet ou puissance divine communiquée pour
agir sur autrui dans l'ordre surnaturel, soit qu’elle com-
munique au sujet I’étre divin ou gu’elle ’habilite & aider
ses fréres & y participer, toute grace nous vient du Christ-
Téte et est un don bienfaisant de notre Chef.

L S, Th., 182, q. 111, art. 1, corp.
2 8. Th., 182s%¢, q. 111, art. 1, ad 2 ot ad 3.
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i1

Caractéres et efiets de la grace

La grice sanctifiante est comme la fin vers laquelle
toutes les autres gréces sont ordonnées ; elle est véritable-
ment la participation & la plénitude de vie divine que
J.-.C a regue comme Téte du Corps mystique. Il sera aisé
maintenant d’en dire briévement les caractéres et les
effets.

Ses caractéres. — Tout d’abord, elle est absolument
nécessaire au salut, pour ce motif que Dieu a placé dans
le Christ et dans la communion & ses richesses par la
grice le moyen adéquat et unique d’atteindre la fin de
notre vie : la vision intuitive.

Elle posséde de plus un caractére de surnaturalité et de
gratuité absolues, conséquentes sans doute avant tout a
I’absolue surnaturalité et gratuité de la fin proposée par
Dieu & I’homme, qui est la vue et la possession de Dieun
dans la réalité de son essence ; mais découlant aussi de ce
que la gréce est une participation a la vie du Verbe Incarné
et Rédempteur, notre Chef. Quelle créature, en eflet,
pourrait prétendre qu’elle a des droits quelconques & la
grice de 'Incarnation et de la Rédemption ?

Enfin la gréce n’est pas, dans les desseins de Dieu, le
privilége de quelques-uns ; mais elle est offerte & tous,
comme & tous est imposée la fin dont elle assure 'obten-
tion ; elle est universelle encore, car le Christ, avons-nous
vu, est la Téte de 'humanité entiére et sa fonction « capi-
tale » consiste par-dessus tout & répandre la grace dans ses
membres,
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Ses effets. — Les effets de la gréce !, tout comme ses
caractéres, regoivent une lumiére nouvelle de la doctrine
du Corps mystique.

En premier lieu, la justification qu’elle opére ne peut
gtre congue & la maniére protestante : non seulement le
péché n’est plus imputé, mais il est effacé et détruit 2 ;
il est remis, enlevé, supprimé 3, L’&me ne revét pas seule-
ment 1’éclatante parure des mérites du Christ tout en gar-
dant sous ce masque brillant ses iniquités et ses taches,
mais elle est baignée, lavée, purifiée 4 Ce n’est pas un
voile jeté sur les péchés de ’Ame, c’est une rénovation, une
transformation radicale, une régénération de 1’dme qui
meurt & la vie du péché pour naitre & la vie de justice °.
Peut-on concevoir, en effet, la vie du Christ pénétrant une
fme et y laissant subsister le crime ? Congoit-on la séve
divine cohabitant avec le virus du mal ? Voila bien I’assc-
ciation impossible du Christ et de Bélial, de la lumiére et
des ténébres 8. Rien de vital, rien d’intime ni de profond
dang la conception protestante ; et pourtant, nous ’avons
vu maintes fois déjd, le Christ est pour ses membres le
principe de la vie surnaturelle ; or, une vie ne se super-

1 Cf. 8. Th., 1#23e, q. 113, art. 1 et 2 et commentaire sur les textes
scripturaires cités ci-aprés.

Tobac, op. cit., 2¢ partie, chap. TII : les effets salvifiques de I’ceuvre du
Christ (p. 173-225) ; ces effots sont constamment étudiés dans la lumiére
de la doctrine du Corps mystique.

2 Act., III, 19 : « Poenitemini et convertimini, ut deleantur peccata
vestra. »

8sMare., I1, § : « Fili, remittuntur tibi peceata tus. »

Joan., I, 29 : « Ecce Agnus Dei, ecce qui tollit peecatum mundi. »

¢ Pg. L., 8 : « Asperges me hyssopo ¢t mundabor, lavabis me et super
nivem dealbabor. »

. Apoc., I, 5 : « Lavit nos a peccatis nostris in sanguine suo. » Ci. I Joan.,

s 7.
5 Tit., ITT, 5 : « Salvos nos fecit per lavacrum regenerationis et renova-
tionis Spiritus Sancti. »

Eph., II, 5 : « Et cum essemus mortui peccatis, convivificavit nos in
Christo, »

Gal., VI, 15 : « In Christo Jesu neque circumcisio aliquid valet, neque
praputium, ced nova creatura. « (Cf. Eph., IV, 23-24.)

¢ 2 Cor., VI, 14-186.



106 LA DOCTRINE DU CORPS MYSTIQUE

pose pas & une autre diamétralement opposée ; elle 8’y
substitue, elle la supprime pour la remplacer ; la vie n’est
pas quelque chose d’extérieur & qui la posséde, mais elle
le pénétre et 'envahit jusqu’au plus profond de son étre.
Par conséquent le Christ-Chef, devenant par la gréce notre
vie, la justification qu’il opére ainsi ne peut étre une impu-
tation extrinséque et mensongére de justice, mais une vraie
et intime rénovation du justifié, dont elle fait en quelque
sorte « une nouvelle créature » (Galat., VI, 15).

Quant aux autres effets de la grice, attestés par 1’Ecri-
ture et magnifiquement célébrés par les Péres : filiation
adoptive 1, participation & la vie divine qui fait que
Padoption par Dieu ne va pas sans une certaine commu-
nauté de nature avec lui 2, amitié divine 3 et droit &
Phéritage céleste 4, ce sont les conclusions logiques de
la pénétration en nous de la vie de Jésus, de notre incor-
poration au Christ. Devenus un seul corps avec le Christ,
tant que nous lui restons attachés et unis, nous commu-
nions a tous ses avantages : il est le Fils et nous sommes
les enfants ; il est I’héritier et nous sommes ses cohéri-
tiers ; il vit de la vie divine et nous en vivons aussi ; il est
aimé du Pere, et en lui le Pére nous aime ; nous sommes
inséparables ; Dieu ne peut voir la Téte sans les membres,
il ne peut aimer le Chef sans aimer les membres : c’est un
tout indissoluble ; avec le Christ nous sommes emportés
dans I’atmosphére de la vie et de I'amitié divines. Aussi
Dieu ne met-il aucune borne & sa générosité ; et nous le
verrons bientét exalter le juste jusqu’au pouvoir de mériter
la, vision intuitive, ¢’est-a-dire Dieu lui-méme & voir et 3
posséder, et dés ici-bas se donner & lui dans la Trinité de
ses personnes. Tout cela nous échoit dans et par le Christ

1 1, Joan., III, 1,2. — Rom., VIII, 14-16. — Galat IV, 4.7,

2 2 Petr., I, 4. — 1 Joan., II1, 9. — Joan., I, 13,

8 Joan., X1V, 21 et 28.
¢ Rom., VIII, 17 ; — 2 Tim., IF, 12; — Tit,, IIT, 7,
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Rédempteur et ressuscité. Saint Pierre Chrysologue avait
bien raison de dire en commentant les mots « Pater noster »
de 1’Oraison Dominicale : « Dieu a pu soudain établir de
tels rapports entre lui et ’homme que Dieu s’est fait
homme, que I'homme a été fait Dieu, le Seigneur est
devenu serviteur, le serviteur a été transformé en fils ; entre
I’humanité et la divinité s’est établie une parenté ineffable,
unique. éternelle . »

III

Le mérite, fruit de la grace coopérante

Ainsi enrichi de ce magnifique et complexe organisme
de sainteté, pourvu d'un principe de vie et d'opération
surnaturelles, I’homme est désormais capable d’accomplir
des actes supérieurs aux forces de toute nature créée et
créable, vraiment proportionnés a sa fin divine, et capables
de la mériter. Car cette fin se conquiert et se mérite : le
bonheur éternel nous est proposé par I’Ecriture comme
unc couronne de justice distribuée par un juste juge 2,
comme une récompense de nos bonnes ceuvres, comme un
salaire proportionné au travail accompli ®. Nous voici
done en présence d'ure notion nouvelle qu’il nous faut
étudier.

Le mérite, parmi les hommes. ¢’est un droit & une
récompense pour un travail volontairement accompli au
profit de quelqu'un qui I’a sollicité ; c’est le droit & étre
rémunéré qu’on acquiert vis-a-vis d’un semblable en lui

1 8. Petr. Chrysol,, P. L., t. L1I, col. 404-103,
2 2 Tim., IV, 7-8.
8 Math,, V, 12, — XVI, 27, — Lue. VI, 23. — 1 Cor., II1, 8,
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rendant librement un service demandé !. On voit de la
sorte que le mérite se rapporte & la vertu de justice 2,

Il semble au premier abord que la créature ne puisse
acquérir & ’égard de Dieu aucun droit de ce genre : en
effet, nous avons beau nous dévouer & son service, nous
ne faisons que lui rendre ce qu’il nous a libéralement
donné 3 ; car tout ce que nous possédons vient de Dieu,
et la mise en ceuvre de nos facultés et de nos énergies
n’est elle-méme possible que grace au concours divin,
D’autre part nos efforts ne profitent nullement & Dieu :
il ne recoit rien de nous et donc ne peut rien nous
devoir.

Il n’y a done pas & proprement parler d’une dette de
Dieu envers sa créature. S’il lui doit quelque chose, cela
ne peut venir que de ce qu’il s’est obligé envers lni-méme
a I’égard de sa créature. Le principe ou la racine de notre
mérite est donc en Dieu ¢ et il peut s’exprimer ainsi
Dieu, dans sa sagesse et sa bonté, a établi une loi en
vertu de laquelle il y a proportion et finalité entre ’effort
des créatures ou ’exercice de leur activité et 1’obtention
du bien, terme de leur mouvement ; Dieu ne peut donec
pas, sans se nier lui-méme, déroger & cette loi de sa sagesse
créatrice ; il se doit & lui-méme, c’est-a-dire & sa loi éter-
nelle, d’accorder leur fin aux créatures qui y tendent.
Cette regle s’applique & toutes les créatures, raison-
nables ou non. Les &tres sans raison ont une fin propor-

1 8. Th., 132ae, q, 114, art. 1, corp. : « Meritum et merces ad idem refe-
runtur : id enim merces dicitur quod alicui recompensatur pro retri-
butione operis vel laboris, quasi quoddam pretium ipsius. »

2 8. Th., ibid. : « Unde sicut reddere justum pretium pro re accepta

ab aliquo est actus justitice, ita etiam recompensare mercedem operis
vel laboris est actus justitice. »

8 Ibid. : « ... Totum quod est hominis bonum, est a Deo. »

4 8. Th., 1a28e, q. 114, art. 1, corp. : « Et ideo meritum hominis apud
Deum esse non potest nisi secundum preesuppositionem divine ordina-
tionig, ita scilicet ut id homo consequatur a Deo per suam operationem,
quasi mercedem, ad quod Deus ei virtutem operandi deputavit. » Voir
méme doctrine 1328e, q. 21, ert. 4 surtout.
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tionnée 4 leur nature et clles atteignent infailliblement
pourvu qu’on n’y mette pas obstacle ; mais du fait méme
de cette nécesrité et de cette infaillibilité, elles perdent
gout mérite, puisque le mérite implique la liberté 1.

Seules, par conséquent, les créatures libres et done
intelligentes peuvent mériter de Dieu ; si elles exercent
Jeurs énergies selon la loi de leur nature, Dicu est obligé
envers lui-méme, par l'ordre qu’il a librement établi, & ne
pas frustrer ces créatures de leur fin naturelle. Mais,
qu’'on le remarque bien, nous n’avons ici qu'un mérite
purement analogique an mérite défini plns haut : car
Dieu est débiteur non envers sa créature, mais envers lui-
méme ; 'obligation de la dette n’existe pas entre celui qui
mérite et celui qui récompense, elle demeure dans le Dieu
rémunérateur 2, Aussi saint Thomas emploie-t-il 1’ex-
pression « quasi mercedem », D’aillenurs cela n’enléve rien
4 la certitude de notre quasi-créance ; tout au contraire,
cette certitude tient 3 l’esrence méme de Dieu et lui
emprunte toute sa solidité.

Jusqu’ici il n’a été queostion de mérite que dans 'ordre
naturel. Tout homme qui vit selon les lois assignées par
Dieu & sa nature, mérite, en la maniére que nous avons
dite, que Dieu lui accorde la fin & laquelle il tend, le
bonheur naturel. Mais, en fait, nous n’avons pas de fin
naturelle ; une seule fin nous est proposéc et imposée : la
fin surnaturelle, la vision intuvitive de Dieu, la vie éternclle,
Aussi saint Thomax trés logiquement est-il amené, aux

1 Ibidem : « Etiam res naturales hoc consequuniur per proprios
motus et operationes, ad quod a Deo sunt ordinat:e ; dilterenter tamen :
quia creatura rationalis seipsam movet wd agendum per liberum arbi-
trium ; unrle actio sua habet rationem meriti, quod non est in aliis crea-
turis. »

2 Ibid., ad 3 : « Quia actio nostra non habet rationem meriti nisi
ex presuppositione divinze ordinationis, non sequitur quod Deus effi-
ciatur simpliciter debitor nobis, sed sibi ipsi, in quantum debitum est ut
sua ordinatio impleatur. »
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articles suivants, & se poser la question : ’homme peut-il
par ses actions mériter la vie éternelle 1 ¢

11 répond : sans la gréce qui nous réconcilie avec Dieu
et suréléve nos facultés, ¢’est impossible, parce que la vie
éternelle est hors de proportion avec les forces de la
nature humaine méme intégre 2 ; avec la grice au con-
traire, c’est possible, parce qu’alors les actes qu’élicitent
nos facultés procédent en toute vérité de I’Esprit-Saint
surélevant les puissances de notre &me et notre libre
arbitre : & ce titre, parce qu’ils procédent de 1’Esprit-
Saint habitant en nous pur la grice, nos actes sont diving
et intrinséquement proportionnés aux biens de la gloire
éternelle 3,

Et c’est ici qu’apparait le lien étroit qui rattache la
doctrine du mérite 4 celle du Corps Mystique. Le lien est
si intime en effet entre le Corps Mystique et le mérite que
celui-ci n’existe point et ne peut exister en dehors de
celui-ly. Pas de mérite sans la grice, vient de dire saint
Thomas ; or précédemment il a dit : pas de grice en
dehors de 1’union au Christ-Téte, source unique et uni-
verselle de la grice ; la conclusion sort d’elle-méme : pas
de mérite sans I'incorporation au Christ.

Nous nous retrouvons ainsi dans cette admirable unité
du Christ et de ses membres ; et aussitét une lumiére plus
vive nous invite & exalter encore les merveilles de 1'ordre
institué dans le Christ Sauveur. L’homme, disons-nous, par

1 Dans cette étude, nous parlons du mérite dit ex condigno, seul vrai
mérite, qui s’appuie sur la justice de Dieu, et non du mérite impropre-
mernt dit, appelé mérite ex congruo, lequel a pour fondement une certaine
convenance et s’appuie sur la libéralité de Dieu, mais non sur sa justice.

2 8. Thom., 1823e, q, 114, art. 2. concl. : « Cum vita s=terna omnem
naturse facultatem excedat, non potest homo neque in statu naturs
integre, neque in statu naturm corrupte, ipsam absque gratia et divina
reconciliatione a Deo promereri. »

3 Ibid., art. 3, concl. : « Opus hominis justi, ut ab inhabitentis Spi-
ritus Sancti (cujus infinita est dignitas) gratia procedit, vite mterns
meritorium est ex condigno. »
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la grace qui découle en lui de son Chef peut mériter la vie
éternelle, et cela « de condigno »; mais ce mérite lui-
méme nous apparait porter dans le juste une certaine
imperfection ; ee n’est pas encore le mérite tel qu’on
Pentend parmi les hommes : car c’est toujours envers
Lui-méme — c’est-3-dire envers son Esprit qui habite en
nous, et envers les dispositions de sa sagesse et de sa
bonté & I’égard de ’homme appelé & la fin surnaturelle —-
bien plutét qu’envers nous que Dieu est débiteur. Elevons
maintenant nos regards vers cette réalité sublime qu’est
le Corps Mystique. Sa Téte, Jésus-Christ, a acquis envers
Dieu des mérites dans toute I’étendue et la rigueur du
terme : Dieu agissant et souffrant dans la chair, Jésus a
fait de Dieu son débiteur ; en toute justice, il a acquis des
droits stricts sur les biens de Dieu ; il est son créancier.
Or, nous ne sommes qu’un avec le Christ, notre Chef ; nous
ne faisons pour ainsi parler avec Ini qu’un seul et unique
Fils de Dieu; en lui et par lui, nous sommes de droit
constitués héritiers ; cette étroite union avec J.-C. nous
rend participants de son insigne honneur d’avoir Dieu
pour débiteur : nous aussi par le Christ et dans le Christ
nous somraes les créanciers de Dieu ; la vie éternelle, la
possession de Dieu, Dieu lui-méme nous est di; Dieu
seul peut étre la récompense juste et adéquate de nos
actes de membres vivants du Christ.

Et voila qui met le comble & la dignité du chrétien, a la
noblesse de la condition faite & ’homme par le Christ
Rédempteur, & la supériorité du baptisé sur Adam, méme
avant sa chute ; et puisque, d’aprés I'Ecriture, le motif de
PIncarnation est la réparation du péché d’Adam, et que,
sans I'Incarnation, il n’y a pas de Corps Mystique, vraiment
nous comprenons maintenant toute la vérité de ce cri
étonnant de ’Kglice : « O felix culpa quw talem ac tantum
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meruit habere Redemptorem !! » QOui, heureuse faute,:
qui nous a valu un tel Rédempteur et une telle Rédemp-
tion !

ARTICLE II

LA TRINITE SAINTE ET SPACIALEMENT LE SAINT-ESPRIT
DANS L'®RUVRE DE NOTRE SANCTIFICATION

Ncus n’avons pas vu encore tous les bienfaits que nous
apporte la grice sanctifiante. Aux membres dv Christ,
Dieu donne sans compter comme il fit pour le Verbe s’in-
carnant ; il se donne lui-méme. La Trinité habite dans le
juste ; le juste jouit du Pére, du Fils et de I’Esprit ; dés
ici-bas il inaugure, dans la pénombre de la foi, il est vrai,
mais il inaugure vraiment la vie du ciel. Il nous faut
parler un peu de cette présence de Dieu en nous, de son
action en nos dmes et particuliérement de ’action du Fils
et du Saint-Esprit 2,

I

La Trinité en nous

Saint Thomas traite cette question dans la premiére
partie de la Somme Théologique, en étudiant les missions
des personnes divines 3. La mission, en effet — qu’elle

1 Office du Samedi Saint : bénédiction du cierge pascal.

2 Sur tous les points seulement effleurés dans eet article, voir le beau
livre du P. Froget, O. P., intitulé : De Phabitation du St-Esprit dans les
dmes justes d'aprés la doctrine de saint Thomas, 2° édit., 1900. — Voir
aussi I’Habitation en nous des Trois Personnes, P. Galtier 8. J. (Beau-
chesne, 1928). Notons bien & quel titre particulier le dogme de la Trinité
entre dans I’étude de la doctrine du Corps Mystique. Pour les autres
vérités révélées, la doctrine du Corps Mystique nous sert 4 mieux les
comprendre, et & mieux saisir leurs relations mutuelles. Pour la Trinité,
rien de semblable., Nous constatons seulement la présence et l'action
des trois personnes divines dans les membres du Corps Mystique ;
mais cette constatation n’apporte aucune lumiére nouvelle sur le
mystére lui-méme qui reste dans son absolue transcendance.

3 8. Thom., 1* P, q. 43. — La mission, appelée aussi « processio

emporalis », peut se définir : procossio unius persons ab alia vel aliis
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goit invisible comme dans la justification au baptéme, ou
qu’elle soit rendue visible comme la, mission du Saint-
Esprit au jour de la Pentecote — a toujours pour but la
sanctification 1. Toute mission est un don de la personne
envoyée, mais il peut y avoir don d’une personne divine
sans qu’il y ait mission. Ainsi le Pére, parce qu’il est le
principe sans principe, n’est emvoye par personne, eb
cependant il se donne & I’ame justifiée et il habite en
elle 2 : « Si quis diligit me... Pater meus diliget eum, et
ad eum veuniemus, et mansionem apud cum faciemus 3. »
La mission, en effet, est intimement liée a la procession ou
& Porigine des personnes ¢ : le Fils procéde du Pére, et
est envoyé ou donné par lui : « Sic Deus dilexit mundum,
ut Filium suum unigenitum daret 5 ». « Misit Deus Filium
suum, factum ex muliere 8 » Le Saint-Esprit procéde du
Pére et du Fils et est envoyé par les deux 7. Mais toujours
le don du Pére et la mission du Fils et de ’Esprit se font
au titre de la gréce sanctifiante : & ce titre seul nous
possédons la Trinité 8, Le Pére, tout comme le Fils et le
Saint-Esprit, habite en nous et se communique & nous
pour que nous en jouissions ° ; mais parce qu’il ne proceéde
de personne, il n’est pas dit envoyé : « Pater cum in tem-

cum destinatione ad aliquem terminum temporalem seu cum novo
existendi modo in creatura. » Cf. 8t Thomas, g. 43, art. 1, corp.

1 8. Th., ¢bid., art. 3, 6, 7.

2 Ibid., art. 4 ot 5.

$ Joan., XIV, 23.

4 8. Th. 18 P., q. 43, art. 5, 7, surtout art. 8.
5 Joan., III, 18.

8 Galat., IV, 4.

? Joan., X1V, 16, 26. — XV, 26, — XVI, 7.

_88.Th, 1 P, q. 43, art. 3, corp. : « Nlud solum habere dicimur quo

libere possumus uti vel frui. Habere autem potestatem fruendi divina
Persona, est solum secundum gratiam gratum facientem.... Secundum
solam gratiam gratum facientem mittitur et procedit temporaliter per-
Sona divina, »

¥ 8. Th., ibid., art. 4, art. 1.
ANGER. — Doctrine du Corps Mystique. 8
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pore a quoquam cognoscatur, non dicitur missus ; non
enim habet de quo sit aut ex quo procedat !.

Cette mission du Fils et de I’Esprit-Saint, ce don du
Pére, tous ceux-13 en sont favorisés en qui la grice habite
et qu’elle a régénérés : tout progrés dans la vertu, toute
augmentation de grice, donc aussi toute réception digne
des sacrements, est accompagnée d’une mission nouvelle
du Verbe et de I’Esprit et d’'un don nouveau du Pére 2.
Et de méme que plus haut nous avons dit : les saints de
PAncien Testamc 1t appartenaient eux aussi au Corps
mystique du Christ par leur foi au Rédempteur, étaient
justifiés et possédaient la gréce, de méme nous devons dire
ici : & ces justes le Pérc se donnait, le Fils et le Saint-
Esprit étaient envoyés 3.

Ainsi done, tout homme qui a la gréce, c’est-a-dire tout
homme qui est membre vivant du Corps mystique, posséde
la Trinité Sainte qui opére en lui et le sanctifie. Mais parce
que P’habitation divine dans nos &mes, et d’une fagon
générale les ceuvres de sanctification sont spécialement
attribuées au Saint-Esprit, nous devons insister sur I’action
de cette troisiéme Personne de la Trinité.

IX

Le Saint-Esprit agissant dans le Corps Mystique

11 est impossible de lire le Nouveau-Testament, surtout
saint Paul et saint Jean, sans étre frappé de I'importante
place qu’y tient le Saint-Esprit. Rappelons quelques-uns
de ces passages scripturaires, toujours en prenant pour
guide saint Thomas.

1 8. August., De Trinit., lib. 4, c. 30 ; cité art. 4, ad 2.

2 8. Th., ibid., art. 6, corp. et ad 2.
3 Ibid., art. 6, ad 1.
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Tout d’abord I’Esprit-Saint hahite en nous ; nos membres
sont ses temples : « Ignorez-vous que vos membres sont
Jes temples de I’Esprit-Saint * ¢ » C’est méme 13 un fait
qui prouve la divinité de I’Esprit que d’avoir pour temples
les membres du Christ qui est Dieu 2. Et I’Esprit n’habite
pas seulement en nous par le don créé de la gréce, mais
il y demeure substantiellement et en personne® : de
cette inhabitation substantielle de I’Esprit-Saint en nos
fmes les Péres Grecs et Latins concluent 3 sa divinité 4,

De fait, remarque saint Thomas 3, par cette présence
substantielle en nous, I’Esprit-Saint opére des ceuvres
vraiment divines et de tout point identiques & celles du
Christ qui est Dieu.

Ainsi il sanctifie : « Abluti estis.,. sanctificati estis...
justificati estis in nomine Domini nostri Jesu Christi, et in
Spiritu Dei nostri ¢ ».

11 fait vivre de la vie de justice : le Christ avait dit : « De
méme que mon Pére qui est la vie m’a envoyé, et que je
vis par mon Pére, de méme celui qui me mange vivra

1 1 Cor., VI, 19,

2 Cont. Gent, lib. 4, ¢, 17, § 1 : « Spiritus Sanctus Deus est, et pracipue
cum membra nostra qua templa Spiritus Sancti esse dicit (apostolus)
sint membra Christi ; nam supra premiserat : « Nescitis quoniam cor-
pora vestre membra sunt Christi ? » (I Cor., VI, 15). Inconveniens autem
osset, cum Christus sit verus Deus... quod membra Christi templum
Spiritus 8. essent, nisi Spiritus 8. Deus esset. »

3 8. Th. 1# P., q. 43, art. 3, in fine corp. et ad 1 : « In ipso dono gratise
gratum facientis Spiritus Sanctus habetur, et inhabitat hominem. »

% Petau. De Trinitate, lib. VIII, 4, 5, 6 et 7. Cette inhabitation subs-
tantielle est particulidrment affirmée par S. Cyrille d’Alexandrie : « T
admet bien une grice sanctifiante. mais il tient a faire comprendre qu’elle
n'est pas quelque chose de séparé du Saint-Esprit, une sorte de qualité
instrumentale & 1'aide de laquelle il transformerait nos ames ; la gréce,
c'est l'infusion et ’action du Saint-Esprit dans 1'Ame juste. » (Revue
d_’Hist. ecclsstast., 15 juillet 1909, Art. de J. Mahé 8. J. « La sanctifica-
tion d’aprés 8. Cyrille d’Alexandrie » ; cité dans Revue prat. d’Apolog.,
17 o¢t. 1909, p. 77). Cf. Froget, op. cit., p. 51 a 66.

5 C. Gent., lib. 4, cap. 17.
¢ I Cor., VI, 11. Cf. 2 Thess., IT, 12
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par moi 1 » ; et de Esprit-Saint il est dit : « C’est I’Esprit
qui vivifie 2 », « Vous vivrez si par I’Esprit vous mortifiez
les ceuvres de la chair 2 ».

I1 a le pouvoir de ressusciter comme le Christ 4,

I1 parle par la bouche des saints comme le Christ °.

A lui appartient I’ccuvre de ’adoption divine, en com-
munauté avec le Christ ©.

Jusqu’ici saint Thomas n’a voulu prouver qu’une chose :
la, divinité de I’Esprit-Saint par le fait de son inhabitation
et la similitude de ses opérations avec celles du Christ. Il
étudie ensuite & loisir et en détail 'action de ce divin
Hsprit ; il coordonne ses diverses opérations et s’efforce de
montrer comment toute cette activité divine a de merveil-
leuses harmonies avec la raison et le ceeur de Phomme 7,
I Esprit-Saint, en se donnant & nous, a un double réle : il
nous enrichit des dons de Dieu, et il nous meut, nous
pousse, nous entraine vers Dieu.

L’ Esprit-Saint et les largesses divines. — Le premier
bienfait du Saint-Esprit, la source des autres, c’est la
ressemblance qu’il nous donne avec lui-méme ; il est
PAmour Substantiel de Dieu, et ¢’est lui qui nous met au
eceur amour de Dieu : « La charité de Dieu est répandue
en nos coeurs par I’Hsprit-Saint qui vous est donné & ».

I1 habite en nous, et avec lui le Pére et le Fils ; car
« omne amatum in amante est ». Aussi Jésus-Christ a-t-il
dit : « Si quelqu’un m’aime, mon Pére I’aimera, et nous

t Joan., VI, 58.

? Joan., VI, 64.

3 Rom., VIII, 13.

4 §. Thom. compare Joan., V, 21 & Rom. VIIIT, 11.

5 8. Thom. compare IT Cor., X111, 3 & Matth. X, 20,
§ 8. Thom. compare Gal. IV, 4, 5 &4 Rom, VI1I, 15.

? Cont. Gent., lib. 4. cap. 21 et 22,

8

Rom., V, b.
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yiendrons & lui et nous ferons en lui notre demeure ! ».

Par réciprocité, nous sommes en Dieu-Trinité ; car Dieu
gime qui l'aime, et méme c’est toujours lui qui aime le
premier * ; or puisque « I’objet aimé est en celui qui 'aime »,
gi donc par I'Esprit-Saint Dieu est en nous, par 1'Esprit-
Saint aussi nous sommes en Dieu 8,

L’ami n’a pas de secrets pour 1’ami : aussi, constitués
amis de Dieu par I’Esprit, dés ici-bas et au ciel devons-
nous &tre initiés aux mystéres de la divinité 4.

L’amitié se traduit par des bienfaits, car tout amour
stérile est un amour menteur 5. Or, nul amour n’est plus
efficace que 'amour divin et toutes sortes de biens nous
viennent de Dieu par 1’Esprit-Saint é.

L’amitié et 1’offense sont incompatibles, aussi I’Esprit-
Saint, nous établissant dans I’amitié divine, eflace tout
d’abord le péché et supprime tout obstacle a l'intimité 7.

L’amitié vit de points de contact et de resseinblance ; et
Dieu, I’Ami parfait, a voulu pour nous une ressemblance
parfaite avec lui : par son Esprit et ses dons il a exalté,
surélevé, divinisé les facultés de notre 4me, donné & nos
actes une valeur et une dignité divines, puisqu’ils ont
pour prix la vision intuitive ou la possession de Dieu ; et
ainsi par ce méme Esprit la voie nous est ouverte & la
béatitude, & I’héritage céleste ol seront consommées notre
société et notre ressemblance avec Dieu 8.

Une des marques les plus grandes de l’amour qu’on

1 T Cor., ITI, 18. — Joan., XIV, 23. — I Joan. III, 24, ¢« Cum per
Spiritum Sanctum Dei amatores efficiamnur, omue autem amatum in
amante est in quantum hujusmodi, necesse est quod per Spiritum S. Pater
etiam et Filius in nobis habitent. » (Cont. Gent. lib. 4, cap. 21, § 3).

2 Prov., VIII, 17 et ¥ Joan., IV, 10.

3 C. Gent., ibid. § 4.

4 Ibid. § 5 et Joan., XV, 15 ; 1 Cor., 11, 9-10.

8 I Joan., IIT, 17.

® C. Gent., ébid. § 7, et I Cor., XII, 8-11.

? Ibid., § 10,

8 Ibid., § 8.
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puisse témoigner & quelqu’un, c¢’est de ’adopter pour fils ;
aussi par PEsprit qui est I’ Amour Subsistant, nous sommes
adoptés par Dieu ; et cela d’une fagon si parfaite que nous
devenons participants de la nature divine ; nous sommes
de la famille et de la race de Dieu avec tous les droits des
fils. De cette double prérogative de ’adoption divine et de
la destination & la gloire, I’Esprit-Saint est ’agent, le
gigne, le gage et le témoin *.

L’ Esprit-Saint nous entratnant vers Dieu 2. — Jusqu’ici
nous avons vu surtout le mouvement de "amour de Dieu
se donnant & nous, toutes les richesses qui nous sont par-
venues de la Trinité par I’Esprit-Saint, et ne sont autre
chose que les marques de amitié.divine. Mais, si la charité,
qui abaisse vers nous Dieu et ses libéralités, ne reste point
inactive en nos cosurs, le méme poids, la méme force
aimante qui entraine Dieu vers sa créature doit emporter
la eréature vers son Dieu. Voici en effet les sentiments et
les ascensions que provoque en nous la charité del’Esprit-
Saint.

Tout d’abord, nous recherchons la présence de Dieu, sa
compagnie et son intimité. Dés ici-bas, « nostra conversatio
in ceelis est ? », nous vivons au ciel, en attendant la pleine
lumiére, la séeurité parfaite, la contemplation sans nuages,
la jouissance de Dieu « face & face 4 ».

Dieu est notre joie : ses paroles, ses actes font nos
délices ; et le méme Esprit qui donne ces sentiments

1 C. Gent., lib. 4, cap. 21, § 8 et 9. — Rom., VIII, 15. — II Cor., 1,
21-22, — Eph., I, 13.14.

2 Ibid., lib. 4, cap. 22,

3 Philip., III, 20.

4 C. Gent., lib. 4, cap. 22, § 1 : « Quia igitur Spiritus S. nos amatores
Dei facit, consequens est quod per Spiritum Dei contemplatores cons.

tituamur ». Cf. II Cor., 111, 18, — T Joan., I1I, 1, 2. — I Cor., XIII,
12.13.
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délicats est notre consolation dans I’adversité et la souf-
france : il est le Paraclet 1.

L’amitié fond les volontés des amis en une seule : 'ami
veut ce que veut son ami. Or la volonté de Dieu est expri-
mée par ses commandements ; et 1’Esprit-Saint, qui nous
donne l'amour de Dieu, suavement nous porte, nous
pousse, nous attire & l’accomplissement empressé des désirs
et des volontés de Dieu 2.

Toute cette ascension vers Dieu de notre étre, soulevé
par la charité, regoit du Saint-Esprit un caractére parti-
culier. Le juste ne va pas & Dieu & la fagon d’un esclave,
mais avec un cceur libre et filial : toute crainte servile est
exclue de nos rapports avec Dieu ; car nous n’avons pas
regu un esprit de servitude, mais I’Esprit de 1’adoption des
fils 3.

Enfin, ce méme mouvement, qui nous transporte libre-
ment vers Dieu, nous arrache & I’esclavage des passions,
aux chaines du péché et de la chair ¢ Toutes ces puis-
sances ennemies, qui avaient fait de la Loi mosaique « le
moyen d’action du péché et son instrument de régne 5 »,
ont été brisées par I’Esprit-Saint. Sans lui, la Loi n’est
que lettre pure, et la lettre tue : car elle indique le devoir
sans donner la force de I’exécuter. Aussi par la Loi nou-
velle ou évangélique ne faut-il pas entendre uniquement
Ia loi écrite, c’est-a-dire I’ensemble des « documents de
la foi et des préceptes de la morale ¢ » ; car si la Loi nou-

1 Ibid., § 2.

2 Ibid., § 3. Cf. Joan., XIV, 15. — Rom., VIII, 14.

3 C. Gent., lib. 4, cap. 22, § 4. — Rom., VI1I, 15.

4 Ibid., lib. 4, cap. 22. § 5. — II Cor., II, 17. — Galat. V. 18, —
Rom., VIII, 13.

5 Prat, Théologie de St Paul, édit. 1927, t. I, p. 275. — Sur les rap-
ports de la loi, de la chair et de V'esprit. Cf. Prat, t. I. p. 268-284, et
Tobae, op. cit., p- 34 4 70.

8 8. Th., 18 23¢, q. 106, art. 2, corp. « Aliud pertinet ad legem Evan-
gelii secundario, scilicet documenta fidei et preecepta ordinantia affec-
tum humanum et humanos actus. »
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velle n’était que cela, elle aurait les mémes désavantages
que l'ancienne : « etiam littera Evangelii occideret, nisi
adesset interius gratia fidei sanans. » La Loi écrite n’a
qu’un rang secondaire ; ce qui est premier, foncier, principal
dans la Loi évangélique, c’est la grice de 1’Esprit-Saint
qui donne I’énergie de réaliser la lettre. La Loi nouvelle
est donc avant tout non pas « lex scripta prout in ea
traduntur que vel ad gratiam disponunt, vel ad usum
ipsius gratiz spectant », mais « ipsa gratia Spiritus Sancti
in corde fidelium scripta... quee datur Christi fidelibus'* ».

L’ Esprit-Saint, considéré dans son réle de motear vers
Dieu, est donc une lumiére qui éclaire sur le chemin 3
suivre, mais aussi une vie qui apporte avec elle et fait
germer dans I’Ame tout un corteége d’idées, de sentiments,
d’impulsions, de besoins, de tendances ncuvelles et sur-
naturelles, avec la lumiére pour grider ces sentiments
et ces énergies, avec les forces nécessaires pour lewr faire
atteindre leur objet. Et par 13, ’on peut mesurer 'immense
différence qui existe entre I’dme d’un ignorant, mais jus-
tifi¢ et aimant Dieu, et I'fine d’un savant qui connaitrait
le dogme et la morale évangéliques jusqu’en leurs moindres
détuils, mais & qui manquerait ce Maitre, cet Ami intérieur,
PEsprit-Saint, qui éclaire d’une lumiére toute céleste le
dogme et la moralo, les fait goliter et aimer, et donne ia
force &’y conformer sa vie 2,

1 S. Th., Ibid., art, 1 et 2. — Sur la loi de I’Esprit, cf. Rom., VIII,
1-17, 26.

* . Lebreton, Les Origines du dogme de 1a Trinité, 1910, p. 333;
6¢ édit., 1927, p. 429-430: «Ce qui la caractérise (cette illumination de
Vhomme par 1’Esprit-Saint), ce n’est pas la notification des mystéres ou
des deszeins cachés de Dieu — les Juifs n’étaicnt-ils pas aussiles dépo-
sitaires des promesses ! — c’en est la révdlation intime, par 'onion
de I'Esprit de Dicu avec l'esprit de 'homme ; ¢’est aussi, et par une
suile nécessaire, 1'orientation nouvelle donnéde aux pensées et aux juge-
ments de 'homme qui se réforment d’aprés les pensées et les jugements
de Dicu, qui contractent peu & peu « le sens du Christ ». Cf. Eph,, I, 17
et sey., Rom., VIIT, 14-28,
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III

L'Esprit-Saint et le Christ-Chetf *

Est-il besoin de le remarquer ¢ nous ne venons pas de
faire une digression ; nous restons au contraire au coeur
méme de notre sujet, au centre du Corps Mystique : mis, &
I’occasion de la grice dérivant du Christ en nous, en pré-
gence d’une force divine agissant dans les membres du
Christ, nous avons seulement tenté d’y suivre, d'y analyser
son action. Mais & mesure méme que nous notions les
effets de cet agent supérieur, une question se posait & 1’es-
prit : si telle est 1'ceuvre de I’Esprit-Saint, quelle est done
Peuvre du Christ ? N’est-ce pas au Christ également que
nous avions attribué le pardon des fautes,la sanctification,
la vie divine, la filiation adcptive, I'amitié avec Dieu et la
conformité avec lui, la résurrection et la vie éternelle ?
n’est-ce pas lui qui nous a rélévé tous les secrets appris
du Pére 2 ? n’est-il pas, lui, la Luniiére qui éclaire tout
homme wvenant en ce monde 3, la Voie, la Vérité et la
Vie ¢ 2 N’est-il pas la force divine qui rend apte aux
ceuvres surnaturelles 5 ¢ : « Sans moi vous ne pouver rien
faire » ; en dehors de lui pas de fécondité spirituelle, car
il est la seule vraie vigne du Pérc. et hors du cep le sar-
ment est stérile 8. Vraiment, sur tous les points, c’est

! Sur les rapports du St-Esprit et du Christ-Chef. Cf. Prat, op. cit.,
édit. 1927, t. I, p. 360 et suiv.

Tobac, chap. troisiéme, p. 163-169; p. 189.

Dom Gréa, De I’ Hglise et de sa divine constitution, t. I, p. 72-71.

Lebreton, op. cit., surtout p. 325-344. édit. 1910; — édit. 1927, p. 422
et suiv,

¢ Joan., XV, 15; XVII, 8.

3 Joan., 1, 9.

¢ Joan., XIV, 6.

5 Joan., XV, 5.

& Joan., XV, 1'80
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bien la méme action que I’on assigne au Christ et au Saint-
Esprit 1.

Nous n’avons pas ici & réfuter I’opinion de ceux qui
veulent conclure de cette identité des fonctions & I’iden-
tité des personnes %, mais nous devons expliquer cette
insistance des Ecritures & parler du réle de I’Esprit-Saint,
et & montrer comment ici encore tout nous vient dans et
par le Christ, comment par conséquent ’action de 1'Esprit-
Saint ne fait pas tort & celle du Christ.

Tout d’abord ce serait une profonde erreur de croire,
avec Petau par exemple, que ’inhabitation divine par la
grace est la propriété personnelle et exclusive du Saint-
Esprit : elle appartient en commun & la Trinité entiére 3,
On sait, en effet, que dans la Trinité les ceuvres « ad extra »
sont communes aux trois personnes ; et par conséquent ce
que I’Esprit-Saint opére dans ’ceuvre de la sanctification,
le Pére et le Fils ’opérent avec lui : aussi ’Beriture affirme-
t-elle que notre 4me est la demeure du Pére et du Fils
aussi bien que le temple du Saint-Esprit 4; 'unique
différence est que le Pére, lui, ne vient pas en vertu d’une
mission comme les deux autres personnes, parce qu’il n’a
pas de principe. D’autre part, le Christ est le Verbe fait
chair, et par conséquent de ce chef, parce qu’il est le
Fils, il est Pouvrier de notre justification, comme le Pére
et le Saint-Esprit.

Si maintenant, ’on demande pourquoi I’Ecriture et les
Péres attribuent & une personne en particulier ce qui

1 La formule In Christo, In Christo Jesu doit d’ordinaire, dit Prat,
s’'interpréter & la lumiére de la théorie du corps mystique ; et il ajoute :
« Presque toujours la formule In Christo Jesu pourrait étre remplacée
par la formule In Spiritu, sans qu’il faille pour cela admettre 1'identité
entre le Christ et 1'Esprit-Saint, identité qu’une exégése perverse veut
tirer de 2 Cor., III, 17. » Prat, op. cit., édit. 1927, t. I, p. 478; cf. t. II,
p. 347-355.

2 Sur ce point, Cf. Tobac, p. 166 et suiv.

3 La-dessus, voir Froget, op. cit., ch. V., p. 130 a 156.

¢ I Cor., I11, 16. — Eph,, III, 17. — Joan., XIV, 23.
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appartient en commun aux trois personnes, la réponse est
dans Pappropriation, en vertu de laquelle, pour mieux
manifester le caractére propre des personnes divines, on
attribue & chacune d’elles les ceuvres qui cadrent davan-
tage avec la relation qu’elle soutient dans la Trinité et qui
la, constitue personne. Or, I’'Esprit-Saint procede du Pére
et du Fils par voie d’amour, il est la Charité substantielle
du Pére et du Fils, le Don personnel de leur mutuelle
tendresse, le sceau de leur union : il est donc tout naturel
de lui attribuer les ceuvres de I’amour, comme la sancti-
fication et tous les dons qui I'accompagnent, en premier
lieu ’habitation de Dieu en nous. — De méme, toujours
en se fondant sur le mode particulier dont le Fils et I’Esprit-
Saint procédent de leur principe, on attribue au Fils,
Verbe du Pére et image parfaite de sa substance,les dons
de l'intelligence !, assignant spécialement & 1’Esprit ce
qui reléve de la charité et de l’amour. De méme encore
dira-t-on que si le Christ est la Téte du Corps Mystique,
le Saint-Esprit qui scelle et consomme 1’éternelle société
du Pére et du Fils, est le coeur du Corps Mystique 2,
Péme du Corps Mystique, principe de vie, de mouvement
et de cohésion entre les membres et le Chef, et dans les
rapports mutuels des membres.

Mais, il faut bien le remarquer, si ’habitation divine
dans les 4mes est commune aux trois personnes, il est
quelque chose qui est la propriété exclusive du Verbe fait
chair : ce sont les actions que le Christ, Dieu incarné,
accomplit comme tel ; les influences qu’il exerce et les
mérites qu’il a acquis et communique & titre de Fils de
Dieu fait homme : seul il est le Sauveur, seul il est le
Rédempteur, seul il est la Téte. Avec les autres personnes

1 8. Th, 1*P,, q. 43, art. 5,ad 1 et ad 3.
36i 8. Thom., 3¢ P., q. 8, art. 1, ad 3. — Cf. Prat, édit, 1927, p, 360-
l'
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de la Trinité, il nous justifie et nous sanctifie, mais tout
seul il est la cause méritoire de ces communications divines,
par sa passion et sa mort ; lui seul en est la cause instru-
mentale par son humanité et ses sacrements ; seul enfin
il est la cause exemplaire, le modéle achevé de notre
régénération, modele dont il reproduit en nous la copie
avec le concours du Pére et du Saint-Esprit.

D’ailleurs ’Esprit-Saint dérive en nous du Christ-Chef ;
¢’est le Christ qui nous le donne pour étre le lien de notre
union avec Dieu et le lien de notre union réciproque 1,
L’Esprit-Saint est le gage que le Chrizt donne & ses
membres, et qui ne posséde pas I’Esprit manifeste par 13
qu’il ne fait pas partie du Corps Mystique 2. 1l est si vrai
que le Saint-Esprit nous vient par le Christ que saint
Cyrille d’Alexandrie a pu écrire : « Ce n’est pas pour lui-
méme que le Fils unique regoit I’Esprit-Saint ; car 1'Esprit-
Saint, mais ¢’est son Esprit, il est en lui et il est donné par
lui... 8’il le regoit, c’est que, devenu homme, portant et
récapitulant en lui toute la nature humaine, il devait la
restaurer tout entiére... C’est donc raisonner juste et con-
formément & la divine Ecriture que de dire : le Christ n’a
pas regu pour lui-méme le Saint-Esprit, mais plutdt il a
regu en lui-méme pour nous : car il est pour nous le canal
de tous les biens 3 ». « C’est par un seul et méme Esprit,
dit-il ailleurs 4, c’est-a-dire par I’Esprit-Saint, que le
Christ a opéré en quelque sorte la fusion des hommes
entre eux et des hommes avec Dieu ; malgré notre multi-
tude et notre dispersion, en chacun de nous le Christ a fait

1 Comm. S. Thomae in Ep. ad Rom., XTI, 4-6 : « Quia spiritus uni-
tatis & Christo in nos derivatur..., ideo subdit : in Christo, qui per Spi-
ritum suum gquem dat nobis, nos invicem unit et Dso. »

¢ Ibid., in Rom., VIIL, 9 : « Non est membrum Christi qui Spiritum
Christi non habet : In hoc seimus yuoniam manet in nobis quoniam
de Spiritu suo dedit nobis. » (I Joan , IV, 13)

3 B. Cyr. Alex. Comm. in Joan., VII, 39. P. G., t. LXXIII, col. 753.

4 Ibid. Comm. in Joan., XVII, 20-21, P. G., t. LXXIV, col. 561.
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pabiter 1'Esprit du Pére et le sien, consommant ainsi
I'union des esprits... De méme en effet que la vertu de sa
chair sacrée rend ceux qui la mangent membres d’un
méme corps, ainsi le méme Esprit de Dieu habitant en tous
produit 1'unité spirituelle ».

Enfin il faut aller plus loin encore, et ces derniéres
citations nous y invitent : non seulement ’action de
V'Esprit-Saint ne supprime pas en nous celle du Christ,
non seulement 1’Esprit-Saint ne nous est donné que par le
Christ et dans le Christ, Verbe fait chair, mais encore le
Saint-Esprit lui-méme procéde du Fils qui a assumé la
nature humaine, comme il procéde du Pére ; il est envoyé
par le Fils de quiil regoit pour nous donner ensuite ; les
lumiéres qu’il répand, les vérités qu’il révéle sont les
lumiéres et les vérités du Fils qui avec le Pére est le prin-
cipe de I’Esprit * ; 8’il fait de nous les enfants de Dieu,
c’est qu’il est I’Esprit du Fils de Dieu 2; s’il nous fait
fils adoptifs de Dieu, c’est en nous assimilant au Fils de
Dieu par nature 3, Or ce Fils naturel de Dieu est devenu par
I'Incarnation le Christ notre Chef, et de la sorte 1’Esprit-
Saint est 1’Esprit du Christ, Fils de Dieu par nature 4
Ainsi c’est son Esprit que J.-C. nous donne ; et dés lors,
& ce titre, I’on congoit fort bien qu’on attribue tantét au
Christ tantdt & 1’Exprit-Saint, les merveilles de la vie de
Dieu en nous, comme précédemment, au titre de la com-
munauté des opérations divines ad extra, ces merveilles
étaient attribuées au Verbe aussi bien qu’a 1’Esprit-
Saint.

1 Joan., XV, 26. — XVI, 7, 13-15.

2 C. Gent. lib. 4, cap. 24, § 1 : « Ex hoe ergo Spiritus Sanctus nos facit
filios Dei in quantum est spiritus Filii Dei. »

8 Ibid : « Efficimur filii Dei adoptivi per assimilationem ad Filium
Dei naturalem secundum Rom., VIII, 29. »

4 Ibid : « Sic igitur est Spiritus Sanctus spiritus Christi, in quantum
est Filius Dei naturalis, »
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En résumé, grice & notre incorporation au Christ, gréce
& notre prérogative de membres du Christ, la Trinité
Sainte habite en nous, nous sanctifie et nous divinise ; par
appropriation, toutes les merveilles opérées en nous dans
Pordre de la sanctification sont attribuées & I’Esprit-Saint,
parce qu’étant éminemment des ceuvres de charité et des
dons de l’amour, elles conviennent spécialement & Celui
qui dans la Trinité procéde par voie d’amour, est ’Amour
Substantiel et s’appelle le Don. Mais ce n’est que dans le
Corps Mystigue que nous sommes les bénéficiaires de cette
inbhabitation de la Divinité, puisque la mission ou le don
d’une personne divine se fait uniquement au titre de la
grace sanctifiante, et que, en dehors du Corps Mystique, il
n'est pas de gréce sanctifiante ; enfin 1’Esprit-Saint lui-
méme, le Don et le Donateur par excellence, en méme
temps que du Pére procéde du Verbe qui s’est incarné et
est devenu notre Téte. En un mot, pour reprendre les
fortes et concises expressions de saint Cyrille d’Alexandrie :
« L’Esprit-Saint est I'Esprit du Christ, il est dans le Christ,
il est donné par le Christ : « advob yép dovt, xal &v odrd, xal
3’ obrod td Ilvebpa. » Il est donné pour opérer la fusion
des hommes entre eux et des hommes avec Dieu :
« Bpolpev, 81t mdvteg 2v xab 70 adtd defdpevor Ilvelpa, Qrui 3%
td &ytov, ouvavaxipvdpela Tpbmov Tiva xal dAAAAolg xol BOed. »
Vraiment le Christ est bien la source dont la plénitude
répand sur nous tous les biens : « mhvra yép 8’ adrold xal elg
Huis tpéyet T dyxbd. »
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ET LES SACREMENTS

Notions préliminaires sur les sacrements
en général

Le Christ est notre Téte ; Verbe Incarné, il éléve la
nature humaine au consortium de la divinité ; devenu I'un
de nous sans cesser d’étre Dieu, il a pris en main notre
cause ; il a renversé, aboli 'obstacle qui nous fermait le
ciel ; s’étant fait péché et malédiction par amour pour
nous, il a attaché & la croix avec lui le péché et la malédic-
tion pour les anéantir ! ; par son sang, il nous a arrachés
3 la domination de la chair, & la mort et & I’enfer, il nous a
constitués sa propriété 2. Enfin, ressuscité, vivant pour
Péternité, fontaine unique et intarissable de vie ; consacré
par sa résurrection, qui scelle I’cuvre du Calvaire, dans
son role de Prétre et de Victime ? ; élevé au ciel par 'ascen-
sion pour y étre constamment devant les yeux du Pére
I'hostie conciliatrice souveraine, pour consommer la

1 2 Cor., V, 21 et Col. I1, 14.— Cf. I Petr., II, 24. « Il a pris sur son
corps nos péchés, illes a portés sur la Croix, afin que, morts aux péchés,
nous vivions & la justice. » Ibid., ITI, 18.

¥ Act.,, XX, 28: « Ecclesiam Dei quam acquisivit sanguine suo. »

. I Petr., I, 18, 19 : « ... Redempti estis... pretioso sanguine quasi agni
Immaculati Christi. »

Y Cor., VI, 20. — VII, 23.

Apocalyp., V, 9-10.

3 Hebr., VII, 24-25. — 1 Petr., III, 18. « Ut nos offerret Deo morti-
ficatus quidem carne, vivificatus autem spiritu, »

ANGER. — Doctiine du Corps Mysiique. 9
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plénitude des saints dans son unique oblation jamais
rétractée 1, pour étre I’Agneau se tenant sans cesse dans
son attitude de sacrifié 2 et dont on chante 1’immola-
tion 3, que va-t-il faire maintenant de ce peuple qu’il s’est
acquis « populus acquisitionis ¢ » ? Il va se l'incorporer,
le rendre semblable & lui-méme en le faisant participer &
sa vie, en l'enrichissant de ses mérites : ce peuple va
devenir comme sa continuation et son prolongement.

Mais par quel moyen nous arriveront les flots de gréce
que nous avons admirés en notre Divin Chef ? Par quel
canal seront déversés sur nous les mérites de sa vie et de
sa mort ? Qui nous associera & sa passion pour nous per-
mettre de revivre avec lui ? Que servirait en effet au ruis-
seau d’avoir prés de lui une source abondante, si rien ne
les fait communiquer ? Que servirait au sarment la riche
séve qui gonfle le cep, 8’1l en demeure séparé ?

Celui qui a tant fait pDour nous a kien su établir, entre lui
et ses rachetés, des moyens de communmnication. Certes, il
aurait pu se passer de tout intermédiaire, et nous conférer
immédiatement la grace. Mais il connaissait trop la nature
humaine, lui qui avait daigné assumer cette nature et
devenir en tout semblable & nous, hormis le péché ; il a
voulu condescendre & ses faiblesses, la gueérir et la sanc-
tifier par des moyens appropriés & des étres composcés
d’esprit et de matiére. Il savait la faiblesse de notre intel-
ligence depuis la chute originelle, et il s’est 1ésolu & nous
conduire vers les biens invisibles de la grice et de la
gloire par le moyen de symboles sensibles. Il savait que
I’homme, séparé de Dieu par ’orgueil, était tombé dans
la servitude des étres matériels et enclin & adorer la créa-

1 Hebr., IX, 24-26 ; X, 12 et 14. Apoc., V, 8-14.

2 Apoc., V, 6 : « Agnum stantem tanquam oeccisum, »

8 Apoec., V, 9 ot 12 : « Dignus es, Domine, accipere librum... quoniam
occisus es et redemisti nos Deo in sanguine tuo... »

1 I Petr., IT, 9.
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ture dont il était le roi : pour ce motif, le Christ a voulu se
gervir des créatures sans raison, des étres matériels, des
choses sensibles, pour que, par leur intermédiaize hum-
blement accepté, ’homme rentradt dans la soumissicn au
Créateur, et recouvrét ainsi, avec ’amitié divire et la jus-
tice, sa royauté sur la création. Il savait la fascinaticn des
objets extérieurs sur 'homme doué des sens, et il a voulu
que cette attraction, qui trop souvent perd I'komme, servit
A sa justification et & son salut .

C’est dans ce but qu’il a institué les sacrements, signes
productifs de la grice sanctifiante, « signes visibles d'une
gréce invisible, institués pour nctre justification. » (Caté-
chisme du Concile de Trente.) ('e sont des canaux qui
captent les eaux de la source de la gréce, et les font par-
venir jusqu’a nous.

Le sacrement est un signe, et dans tout saczement V'cbjct
de ce signe est multiple : il rappelle la passien du Christ,
cause méritoire de notre justification ; il est démonstratif
de la grace, forme de notre justification ; enfin, il est le
présage de la gloire future, fin derniére de la eanctifi-
cation 2,

Le sacrement est un signe productif de la grace ; il pro-
duit ce qu’il signifie et le produit en signifiant, selcn
Paxiome qui résume la causalité des sacrements. « II est
manifeste, dit saint Thomas 3, que I'cfiet des sacrements
de la loi nouvelle est d’incorporer au Christ : ainsi, du
Baptéme 1I’Apotre écrit : « Quotquot in Christo baptizati
estis, Christum induistis 4. » Or, I’on ne devient pas membre
du Christ sans la grice. Donc les sacrements produisent
la grice. » De quelle maniére ? « Per modvrm instru-
menti, » répond le saint Docteur. L’instrvment n’agit pas

1 8. Thom., 8 P., q. 61, art. 1, corp.

* 8. Thom., 8 P., q. 60, art. 2.

i3p, q. 62, art. 1,
1 Galat., ITT, 27.
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par sa vertu propre, mais par la vertu de la causc princi-
pale : ici, la cause principale, ¢’est le Christ, et les sacre-
ments sont les instruments dont il se sert pour produire en
nous la grace.

Dans tout sacrement, la grice sanctifiante est accom-
pagnée de son cortége de vertus et de dons. Mais cette
force divine est d’une merveilleuse richesse, et elle est
apte & produire des effets multiples. Elle n’est pas seule-
ment « élevante », c’est-a-dire sa vertu ne va pas seule-
ment & nous faire participer & la vie divine, & nous rendre
les amis de Dieu, les cohéritiers de Jésus-Christ, les temples
du Saint-Esprit ; elle a encore une vertu guérissante,
capable de subvenir & toutes les défaillances, & tous les
besoins de notre nature. Précisément, le sacrement applique
I’énergie de la gréce & quelqu’un de ces effets spéciaux a
produire. Si, en effet, Notre-Seigneur a établi plusieurs
sacrements, ¢’est qu’il envisageait diverses fins & obtenir :
« ordinantur sacramenta ad quosdam speciales effectus
necessarios in vita christiana . » Cet effet spécial s’appelle
grace sacramentelle : ce n’est point & proprement parler
un secours surajouté, c’est plutét 'efficacité particuliére
que la grice développe dans chaque sacrement.

Toute Pefficacité des sacrements de la Loi nouvelle leur
vient de la passion du Christ. Le corps et ’dme assumés
par le Verbe étaient un premier instrument de la divinité
pour nous conférer la vie surnaturelle : les sacrements
véhiculent jusqu’s nous cette vie du Christ. La grice des
sacrements a deux fins principales : effacer les péchés,
et rendre notre 4me capable d’offrir & Dieu un culte digne
de 1lui, D’habiliter au sacerdoce d’une vie vraiment
chrétienne. Or, c’est hien par sa passion que le Christ nous
a délivrés du péché par Doffrande d’une satisfaction
surabondante ; c’est bien aussi par sa passion qu’il a

1 8. Thom., 3 P., q. 62, art. 2.
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inauguré le culte de la vraie religion : « tradidit semetipsum
pro nobis oblationem et hostiam Deo ! ». C’est donc bien
enfin de la passion du Christ que les sacrements tirent
leur efficacité, de la passion dont ils nous approprient la
yertu et le mérite 2,

Les sacrements, avons-nous dit, n’ont pas uniquement
pour but d’étre un reméde contre le péché et de nous
mettre dans 'amitié de Dieu ; ils ont aussi pour effet de
nous perfectionner dans Pexercice du service divin, de
rendre les actes de notre vie aptes & &tre ’expression du
culte que des chrétiens doivent & Dieu. C’est qu’en effet
tout chrétien a quelque chose de sacerdotal : tous, dit
saint Augustin, dans le Christ notre Chef nous avons regu
Ponction sainte 8. Or quiconque remplit une fonction
déterminée, un service public, regoit des insignes spé-
ciaux : tels les militaires qui jadis portaient sur leur corps
une empreinte particuliere et qui, aujourd’hui, portent
un uniforme distinctif. De méme, ceux qui sont députés
pour remplir les fonctions du culte spirituel dans la reli-
gion du Christ ont leur insigne propre, qu’on appelle
caractére 4,

1 Eph., V, 2. Cf. sur cette fin « gacerdotale » de la grace des sacrements,
p. 221-225,

# 8. Th.,, 83 P., q. 62, art. 5. Cf. Billot. De Ecclesice Sacramentis, t. I,
4e 4dit., p. 138.

Les justes de I'Ancien Testament étaient eux aussi les membres du

ist et avaient des signes sacramentels : il est facile de voir en quel

8eas et de quelle maniére ces sacrements causaient Ja gréce. Ils ne la
Produisaient pas par leur vertu propre ; la source en était, alors comme
8ujourd’hui, dans la passion du Christ-Chef, mais le véhicule des fruits
de la passion n’était pas le rite sacramentel accompli ; c’était la foi au

essie & venir, au Rédempteur futur, qui, par avance, prenait possession
des richesses du Calvaire ; les rites extérieurs n'étaient autre chose que
la profession publique de cette foi : « Sacramenta Veteris Legis non habe-
bant in se aliquam virtutem qua operarentur ad conferendam gratiam
Justificantem ; sed solum significabant fidem per quam justificabantur. »

8. Thom., 8 P., . 62, art. 8, corp. Cf. Billot, p. 143-145.

3 8. August. In Psalm, 28, enarr. 2%, t. XXXVT, col. 199-200 : « Non
;01313& ‘C;a.}iut nostrum unctum est, sed et corpus ejus nos ipsi. » (Cf. Apoc.,

4 H 3 0.)
¢ 8. Thom., 3 P., q. 62, art. 1 et q. 63, art. 1.
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Considéré en lui-méme, c¢’est une puissance ministérielle
qui donne 4 ’homme pouvoir sur les actes du culte divin 2,
Les fidéles, en effet, constituent une hiérarchie sous le
Christ, Prince et Prétre supréme 2. Considéré dans sa
relation avec le sacrement extérieur qui l'imprime, le
caractére est un signe, une marque des ordres et des
fonctions dans I’Eglise du Christ. Ces ordres sont au nombre
de trois : 'ordre de ceux qui conférent aux autres les choses
divines, 'ordre de ceux qui les regoivent, enfin 1’ordre de
ceux qui les défendent contre les ennemis. Il y a donc aussi
trois sacrements qui conférent le caractére et établissent
Phomme dans un état nouveau relativement au culte
public : le Baptéme, qui donne le droit de recevoir les
choses sacrées et ouvre pour le sujet tout le trésor de
I'Eglise ; la Confirmation, qui fait du chrétien un soldat
préposé & la défense des bhiens légués par le Christ ; et
I'Ordre, qui pourvoit & leur administration. Les autres
sacrements n'impriment pas de caractére, car par eux le
chrétien n’est ordonné & aucun pouvoir, & aucune charge
publique &,

Le caractére députe donc le fidéle & recevoir, & défendre
ou & conférer aux autres tout ce qui touche au culte divin.
Or, dit saint Thomas, tout le rite de la religion chrétienne
dérive du sacerdoce du Christ. Le caractére sacramentel est
donc spécialement le caractére du Christ ; par lui les
fidéles sont associés & son sacerdoce. Que sont en effet les
divers caractéres sacramentels ? « nihil aliud sunt quam
quedam participationes sacerdotii Christi ab ipso Christo
derivatee ¢+ ». Aussi, imprimé dans I’ame immortelle,

1 Ibid., q. 63, art. 2, cf. Billot, p. 152.

2 Par hiérarchie nous entendons ici : une multitude ramenée & I'unité
par le prince unique qui la gouverne, selon la définition que donne
8. Thomas, 1P., q. 108, art. 2 : « Una hierarchia est una multitudo ordi-
nata uno modo sub principis gubernatione. »

3 3P, q. 63, art. 2, Cf. art. 6. Billot, p. 153.
4 Ibid., art. 3, corp.








































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































